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APRESENTACAO

No dia 13 de maiode 2015, dia celebrado pelo Movimento Negro Brasileiro
como Dia Nacional de Combate ao Racismo, fundamosl o Nucleo de
Estudos Afro-brasileiros do Departamento Geral de Agdes Socioeducativas
(DEGASE)2, 0o NEAB-D. O langamento aconteceu durante o I Encontro
Anual do NEAB-D, no Auditério da Escola Joao Luiz Alves - EJLA, a
escola mais antiga de justica juvenil do Brasil, situada no bairro da Ilha do
Governador, na cidade do Rio de Janeiro. A EJLA atualmente é uma das
unidades de atendimento socioeducativo do DEGASE.

A iniciativa de criagao deste nicleo partiu de um grupo de servidores
inquietos com a auséncia de debates acerca de questoes étnico-raciais e
de discussoes sobre racismo e antirracismo no departamento. Pesquisas
demonstram que a maioria dos adolescentes que passam pela instituicao e
grande parte de seus servidores sio negros e pardos. As conversas iniciais
para a criagio de um NEAB no DEGASE foram dinamizadas pelo
saudoso amigo, professor de histéria e militante histérico do Movimento
Negro, Aderaldo (Gil) Pereira dos Santos. Essas conversas giravam em
torno de uma questao primordial: como fazer o debate do antirracismo no
DEGASE? A questdo levantada se coaduna com as diretrizes do Sistema
Nacional de Atendimento Socioeducativo (SINASE). Em relacio as
orientagdes para o Atendimento Socioeducativo, o SINASE aponta que
“questdes da diversidade cultural, da igualdade étnico-racial, de género, de
orientag¢ao sexual deverao compor os fundamentos tedrico-metodoldgicos
do projeto pedagdgico dos programas de atendimento socioeducativo”.
E, acrescenta, que hd necessidade de “discutir, conceituar e desenvolver
metodologias que promovam a inclusio desses temas, interligando-os
as agoes de promogio de saide, educagio, cultura, profissionalizagao e
cidadania na execugao das medidas socioeducativas, possibilitando préticas
mais tolerantes e inclusivas”.

Assim, desde aquela tarde de maio do ano de 2015, através da acio
de servidores publicos, o NEAB-D comecou a realizar um trabalho
estruturado de educacio das relagbes étnico-raciais, uma educagao

antirracista dentro do DEGASE.

As agoes desenvolvidas pelo NEAB-D foram analisadas em textos
publicados em diversas revistas especializadas sobre o tema. Em “Nucleos de

1 Estavam na organizagao inicial do NEAB-D Aderaldo (Gil) Pereira do Santos, André
Luiz Porfiro, Francisco Coutinho, Livia Vidal, Marcos Santos, Paulo Menezes e Raul
Japiassu Camara

2 DEGASE — Departamento Geral de A¢des Socioeducativas ¢ a institui¢do estatal
responsavel pela execu¢ao de medidas socioeducativas no estado do Rio de Janeiro.
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Estudos Afro-Brasileiros em institui¢des de Educagao Bésica e profissional:
experiéncias na FAETEC e no DEGASE”, Nascimento e Dos Santos
langaram a seguinte questao: qual o sentido de um Nucleo de Estudos
Afro-brasileiros existir dentro de uma institui¢ao socioeducativa? Na
elaboragao da narrativa, os autores expuseram alguns dos pontos que
permearam as atividades do NEAB-D nesses seus dez anos de existéncia.
A educagao antirracista de maneira extensa, tendo o NEAB-D como
estimulador, e o combate ao racismo institucional servem de parimetro
para as agoes formativas do Nucleo. Seu raio de agao deve atingir a todos
que participam da institui¢ao: internos, servidores e gestores. Isso porque
um dos propésitos dos NEABs consiste em contribuir para que, por meio
da educacao e disseminagao do conhecimento, as relagdes étnico-raciais
sejam pautadas no respeito as identidades de cada agrupamento e no
respeito efetivo as leis e aos direitos humanos.

Do ponto de vista organizacional, nesses dez anos de atuagao, o
NEAB-D passou por processos diferenciados em sua estruturagio e
formalizagio. Em um primeiro momento, o NEAB-D se estabeleceu
como um nucleo de agdo transversal na estrutura do DEGASE. Com um
funcionamento colaborativo e participativo, o NEAB-D atuava a partir
de servidores de referéncia em diversos 6rgaos do DEGASE. No ano de
2017 acontece um primeiro movimento de formalizacio institucional.
De maneira ainda precdria, o NEAB-D fica vinculado a Assessoria de
Sistematizagio Institucional (ASIST), um espago que podemos caracterizar
como uma incubadora para novos setores do departamento. A completa
formalizagao institucional acontece em 2019, com a transferéncia do
NEAB-D e de outros setores vinculados & ASIST para a Escola de Gestao
Socioeducativa Professor Paulo Freire-ESGSE’. A mudanca de status
institucional colocou 0 NEAB-D em uma encruzilhada em relagio ao seu
modo de atuagio. A formalizacio de um espago institucional, dentro de
um setor estabelecido, criou demandas e deveres especificos. Nesse novo
formato institucional, o didlogo e trabalho colaborativo com outros setores
do DEGASE foi mantido, mas a decisao e responsabilizacio pelas agoes
engendradas, deixaram de ser de um coletivo e passaram a recair sobre
o grupo de servidores atuantes no NEAB-D. No final do ano de 2021,
hd um desmembramento das atribui¢ées do NEAB-D: surge o projeto
“DEGASE Sem Discrimina¢io”. O projeto ¢ fruto de uma proposta do
NEAB-D denominada “DEGASE Sem Racismo”. Com os fluxos e refluxos

3 A ESGSE tem como missdo a formacio qualificada de profissionais que atuam ou
atuardo no sistema socioeducativo do Estado do Rio de Janeiro, conforme os principios
da protecio integral e de garantia de direitos, através da construgio de saberes oriundos
de pesquisas cientificas, de saberes académicos e de saberes da praxis socioeducativa pos-
sibilitando um atendimento humanizado & comunidade socioeducativa e contribuindo
para a transformacio da realidade social.



inerentes a administra¢do publica, o que era “sem racismo” passou a ser
“sem discrimina¢do” esvaziando a proposta original, focada no combate
a0 racismo institucional. Em 2022, novos desdobramentos institucionais
impactam o NEAB-D. Em uma reorganizagio estrutural da ESGSE, e,
a partir da experiéncia acumulada pelo NEAB-D em a¢oes formativas e
direitos humanos, forja-se a criagio de uma nova Divisao* na ESGSE.
Surge, com escopo interseccional, a Divisao de Programas e Projetos em
Equidade (DIVPPE).

Atualmente, o NEAB-D ¢ um 6rgao componente da estrutura da
Escola de Gestao Socioeducativa Professor Paulo Freire (ESGSE), fazendo
parte da DIVPPE. Tem como competéncia o investimento continuo na
formagao dos operadores do sistema socioeducativo, através de palestras,
cursos, oficinas e debates. O NEAB-D desenvolve acoes estruturantes
e complementares que conjugam ensino, na perspectiva de formagio
continuada, e extensdo, por meio de encontros temdticos, debates e
publica¢io, no 4mbito da educagao das relacoes étnico-raciais e do combate
a0 racismo dentro da proposta pedagdgica da ESGSE, contribuindo,
assim, para a produ¢io de conhecimento no DEGASE.

O principal instrumento para o desenvolvimento dos objetivos do
NEAB-D ¢ a publica¢io anual da revista “At”, sob minha coordenagio, e
que abre um espaco de didlogo do DEGASE com a sociedade.

O livro “Relagées Etnico-raciais na Socioeducagio: 10 Anos de
NEAB-DEGASE” é um dos resultados das acoes de formagao em educaciao
das relagoes étnico-raciais desenvolvidas pelo NEAB-D. Estruturado com
base em artigos publicados nas seis primeiras edicoes da revista “Ad”,
em sua se¢ao “Roda”, se¢do com artigos produzidos por professores do
curso Estudos Afro-brasileiros e Socioeducagao, organizado anualmente
pelo NEAB-D, o livro tem o privilégio de contar com textos de grandes
expoentes e pesquisadores do Movimento Negro e dos estudos étnico-
raciais no Brasil. O livro, organizado por Raul Japiassu Cimara e por
mim, com preficio de Juliana Vinuto, uma das principais referéncias
em Socioeducagio na drea académica, traz 28 textos divididos em duas
partes. A primeira parte, “Educagao antirracista e sistema socioeducativo”,
composta por 17 artigos e uma segunda parte intitulada “Conexoes entre
o Movimento Negro e o sistema socioeducativo”, com 11 artigos. Ha,
também, dois textos extras, o primeiro da professora Juliana Vinuto,
““Todo mundo aqui ¢ tratado do jeito que merece’: suspeigao generalizada
e naturalizacio da privagao de liberdade de adolescentes negros” e o
segundo do professor e filésofo Luiz Rufino em parceria com Antonio

4 Unidade especifica da organizagio administrativa que possui fungio definida.
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Cesar de Vargas, o Mestre Toni Vargas, “Mato Rasteiro: notas sobre
a filosofia ancestral do jogo de corpo”. Os artigos que fazem parte da
publicagao reafirmam a abrangéncia temdtica e a excepcional qualidade da
revista, que, por este motivo, se tornou um livro.

Na capa, de “Relagées Etnico-raciais na Socioeducagio: 10 Anos
de NEAB-DEGASE”, sio apresentados 30 adinkras que associam ideias
tramando sentidos com cada artigo. Os adinkras compéem um sistema de
comunica¢io baseado em simbolos que representam ideias expressas em
provérbios. Os adinkras pertencem a cultura dos povos da lingua Akan, que
em sua maioria se localizavam na regiao que hoje conhecemos como Gana,
Burkina Faso, Togo e Costa do Marfim, paises do continente Africano. Os
adinkras permeiam nossa publica¢io e refletem o conceito do trabalho de
formacio do NEAB-D. Em uma articulagio entre histéria, arte e cultura
africana e afro-brasileira com a socioeducagio, como preconizam as Leis
10.639/03 e 11.645/08 e o SINASE, estabelecemos representagdes entre
o estar hoje no mundo e a ancestralidade, para revisitarmos o presente sem
esquecer do passado. Cada adinkra, que aparece na capa, apresenta um
artigo do livro, construindo a interliga¢io simbdélica que permite ampliar
a perspectiva dos textos para além da sua literalidade. Assim, o conceito de
escrita expande-se, ultrapassando o sentido restrito da letra grafada.

Este livro ¢ uma edi¢do conjunta do NEAB-D com o Centro de
Documentagao e Meméria (CEDOM), 6rgaos da ESGSE do DEGASE,
e sua publicagdo foi possivel a partir de recursos financeiros advindos de
Emenda Legislativa Impositiva do deputado estadual Flavio Serafini.

Com a publicacio do livro “Relagoes Etnico-raciais na Socioeducacio:
10 Anos de NEAB-DEGASE”, o NEAB-D reafirma seu objetivo de
promover a educagio das relacoes étnico-raciais, uma educagio antirracista
e o combate ao racismo institucional nas diversas acoes da ESGSE e do
DEGASE — um objetivo que nos norteou durante os 10 primeiros anos de
existéncia do NEAB-D e ao qual pretendemos dar continuidade.

André Luiz Porfiro
Doutor em Educagao, professor de Artes Cénicas no DEGASE,

’%

servidor de referéncia do NEAB-D e editor da revista “At



PREFACIO

JULIANA VINUTO'

O livro “10 Anos de NEAB - DEGASE - Relagées étnico-raciais
na socioeducagio fluminense”, organizado por André Luiz Porfiro e Raul
Japiassu Cimara, jd nasce sendo literatura de referéncia, o que torna
minha tarefa de prefacid-lo um enorme e prazeroso desafio. Cada um a sua
maneira, os textos aqui dispostos tratam das indmeras complexidades da
agao antirracista e, principalmente, nos fornecem elementos para sermos
antirracistas na pratica. Mas apesar de nos possibilitar agir concretamente
contra a produgio histdrica e rotineira de desigualdades raciais, este livro
também é um esforco intelectual que nos descreve e explica as multiplas
dimensées do préprio racismo. Em suma, é um livro sobre pensamento e
agao.

A literatura brasileira sobre relagoes raciais jd tem uma longa histéria,
com o tema especifico do antirracismo ganhando ainda mais folego
recentemente, uma consequéncia direta e evidente da maior presenca de
pessoas negras nas universidades a partir das a¢oes afirmativas de acesso
ao ensino superior. Neste sentido, este livro preenche uma lacuna de
publicacoes sobre antirracismo no sistema socioeducativo, tema que por
si s6 j& merece destaque por ser profundamente marcado por dinimicas
de seletividade racial. Apesar disso, sao raros os trabalhos que propéem
caminhos para minimizar os efeitos do racismo sobre os adolescentes que
cumprem medida socioeducativa. E ¢ justamente esta uma das principais
contribui¢oes do livro deste livro: a obra retoma algumas aulas e temas
recorrentemente discutidos em cursos e demais eventos realizados pelo
NEAB - DEGASE (Nucleo de Estudos Afro-brasileiros do DEGASE),
um coletivo de profissionais do DEGASE que também sao ativistas
antirracistas.

Nascido em maio de 2015, o NEAB - DEGASE ¢ composto
por trabalhadores de diversas dreas, que atuam em diferentes frentes
institucionais, mas que tém em comum a atengdo para as maneiras
insidiosas da manifestagio do racismo em seu cotidiano de trabalho, além

1 Professora do Departamento de Sociologia da Universidade Federal Fluminense.
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da revolta vivida por todos/as aquelas/as que lutam contra o racismo. Aqui
¢ importante destacar que o NEAB - DEGASE ¢, de fato, uma iniciativa
de servidores comprometidos com o combate ao racismo que aos poucos
foi conseguindo seu espago e atualmente encontra-se institucionalizado no
DEGASE. Isto ¢, nao foi uma imposi¢io “de cima para baixo”, mas uma
proposta intersetorial e colaborativa encabecada pelos préprios servidores.

Desde o primeiro encontro e o primeiro curso organizados pelo
NEAB - DEGASE, seus integrantes percebem uma demanda reprimida
entre demais profissionais que querem qualificar sua atuagdo. Desde
entao foram virios os encontros e cursos oferecidos, com intelectuais
de dentro e de fora do DEGASE, que conjuntamente contribuem para
o aprimoramento de uma atuagdo antirracista no trabalho cotidiano
daqueles que atuam na instituigdo. Além dos encontros e cursos, hd
também a revista “AG™?, que j4 estd em sua sexta edigao. Grande parte dos
textos publicados na “Ad” sao decorrentes das palestras e aulas ministradas
em encontros e cursos organizados pelo préprio NEAB - DEGASE, o que
garante a qualidade da publicagio.

Eu mesma jd fui aluna de cursos e assisti eventos oferecidos pelo
NEAB - DEGASE, todos sempre feitos com a mais alta qualidade.
Nessas ocasides, vemos que nao é um trabalho fécil debater e atuar contra
o racismo que atravessa a implementagio das medidas socioeducativas,
j4 que nao sao raras as discordancias sobre a real existéncia do racismo
e, mesmo quando todos estdo de acordo sobre isso, nem sempre hd um
consenso sobre o melhor método para lutar contra este problema social.
Este é o desafio de todos/as aqueles/as que nio se limitam a “pregar para
convertidos”, que tentam furar a bolha do antirracismo para falar com
profissionais que nem sempre estdo interessados/as neste tema. Ainda bem
que hd o NEAB - DEGASE para alcangar profissionais que ainda nao dao

importincia para este problema central na histéria do nosso pais.

Ao olhar para esta trajetéria vivenciada pelo NEAB - DEGASE e,
consequentemente, por aqueles/as profissionais que colocam o DEGASE
de pé, fica evidente o porqué sdo justamente estes/as trabalhadores ligados
que estdo diminuindo esta lacuna nas obras que discutem racismo nas
medidas socioeducativas. Neste sentido, o livro “10 Anos de NEAB
- DEGASE - Educa¢io das relagbes étnico-raciais na socioeducagao

2 Para acessar as edi¢oes da Revista Aq, ver: <https://publicacoes.degase.rj.gov.br/index.
php/revistaau/index>.



fluminense” revive a participagio de diversas pessoas que contribuiram
com encontros e cursos organizados pelo NEAB - DEGASE no decorrer
desta década de atuacio. Sao textos elaborados em diferentes contextos e
por intelectuais das mais diversas formacoes: histéria, educagio, literatura,
geografia, religido, direito, servico social, patriménio cultural, psicologia,
sociologia... Sao vdrios os campos de saber que podem contribuir com
o antirracismo na socioeducagio, como nos mostra esta publicacio que
chega em hora oportuna.

A mulddisciplinaridade colocada neste livro permite, além disso,
uma homenagem a vdrios/as intelectuais negros/as que foram de suma
importincia para o debate sobre desigualdades raciais, j4 que sio
constantemente retomados pelos autores dos capitulos deste livro: Abdias
Nascimento, Joel Rufino dos Santos, Franz Fanon, Lélia Gonzalez, Petronio
Domingues, Grupo Palmares, Nilma Lino Gomes, Maria Firmino dos
Reis, Neusa Santos Souza, Conceigao Evaristo, Angela Davis, Achille
Mbembe so apenas alguns dos/as intelectuais com quem os/as autores dos
capitulos deste livro estabelecem didlogos. Desse modo, vemos que apesar
do foco deste livro ser o racismo no sistema socioeducativo, a contribui¢ao
deste livro estd longe de se limitar a este tema. S20 os inimeros os temas
debatidos aqui, o que demonstra como a luta antirracista apresenta
diferentes frentes de atuacio.

Apesar da amplitude dos temas trabalhados em cada um dos capitulos
deste livro, hd também assuntos recorrentes, como o legado colonial da
escravidio para as relagoes sociais contemporineas, o ainda presente mito
da democracia racial e as contribui¢des de individuos e grupos negros nos
esforcos de superacio deste estado de coisas, cristalizados em algumas leis
como a Lei Federal 12.288/2010 que institui o Estatuto da Igualdade
Racial ou a Lei Federal 10.639/2003 que estabelece a obrigatoriedade da
temdtica “Histéria e Cultura Afro-brasileira” no curriculo oficial da rede
de ensino. Assim, em conjunto, os capitulos deste livro nos relembram que
o passado escravocrata ndo precisa ser tio presente em nosso futuro, que
ha formas atuais para minimizar seus efeitos em nossas relacoes pessoais e
institucionais, sobretudo aquelas vivenciadas por profissionais que precisam
lidar com toda a complexidade do atendimento socioeducativo. Nao a toa,
parte dos capitulos sao propositivos, ou seja, elaboram recomendagoes para
que o atendimento socioeducativo leve em consideragao as consequéncias
do racismo na subjetividade de profissionais e de adolescentes inseridos no
DEGASE, além dos modos como esse mesmo racismo organiza diversas
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instituigoes que, conjuntamente, produzem uma responsabilizagio
racialmente seletiva.

Para alcancar este imenso desafio, este livro estd organizado em duas
secoes: uma intitulada “Educacio antirracista e sistema socioeducativo”,
composta por 17 capitulos que trazem ideias que podem ser trabalhadas nas
interagoes com os/as adolescentes que cumprem medida socioeducativa;
e uma segunda se¢do intitulada “Conexées entre 0 Movimento Negro
e o sistema socioeducativo’, com 11 capitulos em que vemos debates
construidos pelo movimento negro brasileiro e que devem ser apropriados
na atuacio antirracista, em especial aquela realizada em unidades de
medida socioeducativa. Ao final, o livio também apresenta 2 textos extras.
Passarei a apresentar tais trabalhos.

O primeiro capitulo, “O NEAB e o combate ao racismo institucional”,
escrito pelo saudoso Aderaldo Gil (in memoriam) e por André Porfiro,
situa os NEABs em uma longa trajetéria histdrica do debate sobre relagoes
raciais e do ativismo antirracista no Brasil. A partir disso, os autores
descrevem de modo mais detalhado o nascimento e o desenvolvimento
desta forma de agio coletiva em seu préprio local de trabalho, no caso, o

NEAB - DEGASE.

Alexandre Nascimento assina o segundo capitulo, “Educagao das
relagdes étnico-raciais no sistema socioeducativo: algumas reflexdes”,
demonstra como o movimento negro brasileiro teve papel central na
elaboragao de propostas educativas de valorizacio da populagio negra.
Neste contexto, Nascimento apresenta o conceito de Ubuntu a fim de
demonstrar na prética como o estudo de uma cosmovisio de mundo
negro-africana pode ser potente para a construgao de uma escola mais
inclusive a plural.

O terceiro capitulo, intitulado “Lei 10.639/03 e sua perspectiva
decolonial: breves reflexdes sobre a necessidade de implementagio em
espagos socioeducativos” e escrito por Maria Priscila dos Santos, realiza
uma anilise propositiva referente a aplicagio da Lei Federal 10.639/03.
A autora defende que o ensino de Histéria e Cultura africanas e afro-
brasileiras em escolas que atendem adolescentes em cumprimento de
medida socioeducativa pode fomentar uma prixis pedagdgica que
contemple, de verdade, as necessidades dos mesmos.

Raul CAmara Japiassu assina os capl'tulos 4, 5, ¢ 6. No quarto
capitulo, “Juventude Negra e Socioeducagio”, o autor demonstra



como desde a invasio do territério que hoje chamamos de Brasil
houve mecanismos diversos de producio de diferencas e desigualdades,
constantemente orientados por uma légica racial. Tal contexto histérico
ajuda a compreender os dados quantitativos apresentados pelo autor,
em que fica claro que adolescentes negros tem diversos de seus direitos
negados antes mesmo de chegarem ao DEGASE. J4 no capitulo seguinte,
“Por que estamos lotados [de pretos e pardos]?”, o autor aprofunda os
dados da pesquisa “Trajetdrias de vida de jovens em situagao de privagao
de liberdade no Sistema Socioeducativo do estado do Rio de Janeiro”,
desenvolvida em uma parceria entre DEGASE e UFF (Universidade
Federal Fluminense), o que permite desmistificar alguns sensos comuns
sobre os adolescentes atendidos pelo DEGASE. E o capitulo 6, cujo titulo
¢ “Escolarizagio na Histéria do DEGASE: um processo em construgio”,
Raul Cimara Japiassu descreve a trajetdria histdrica das escolas existentes
em instituigbes privativas de liberdade. Retomando o ano de 1850 e
chegando até os dias atuais, o autor demonstra os movimentos de avanco
e retrocesso na escolarizacao de adolescentes privados de liberdade.

Marcos Antonio da Costa Santos é o autor do sétimo capitulo,
“Resisténcia afrocarioca através do samba: ligoes para a socioeduca¢io”,
momento em que descreve algumas experiéncias em salas de aula com
adolescentes internados em que a histéria do samba foi o mote para falar
sobre valoriza¢io da populagao negra. Desse modo, o samba é visto como
um potente instrumento para a socioeducagao.

Ja o capitulo seguinte, “Educacio e Candomblé: uma questao
politica e de conhecimento humano”, escrito por Luiz Fernandes de
Oliveira, discute como a valorizagio das religioes de matriz africana, em
especial o Candomblé, tem contribuido para uma reescrita da Histdria em
que ¢ possivel celebrar as contribuigdes negras. Desde técnicas de plantio
ou de metalurgia até elaboragoes filoséficas, sao muitos os conhecimentos
produzidos pelo povo negro que foram silenciadas pelo racismo no
decorrer da histéria e que podem ser acessados a partir do Candomblé,
o que revela que este nao se apresenta apenas como religiosidade, mas
também como uma questao politica e de conhecimento.

O nono capitulo deste livro foi escrito por Renato Noguera e tem
como titulo “Pindquio e Kiriku: infincia(s) e educagao nas filosofias de
Kant e Ramose”. Nesta obra, Noguera coloca em didlogo dois conceitos
de diversos de infincias a partir de dois personagens, Pindquio e Kiriku,
o que ¢é mobilizado como modo de apresentar comparativamente duas
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escolas distintas de pensamento filoséfico, a proposta por Immanuel Kant
e Mogobe Ramose.

O capitulo seguinte é outra colaboragio de Aderaldo Gil, intitulado
« o ALC.: »

Novos olhares sobre histéria da Africa e sua cultura”. Neste texto, o autor
apresentar como colocou em pritica uma aula sobre histéria e cultura da
Africa. Ao descrever os pontos que tratou em sala de aula, Aderaldo Gil
nos presenteia com sugestoes para que a Lei Federal 10.639/2003 seja
efetivamente implementada.

O capitulo 11 se chama “A religiao de cor” e foi escrito pelo Babalawd
Ivanir dos Santos, ocasiao em que vemos casos de racismo religioso como
a perpetuacio da negacao das possibilidades de ser sujeito de direitos no
Brasil. Aqui se revela explicita a negacio de direitos para quem professe
uma religido desvalorizada enquanto “negra”, mas também ¢ possivel
verificar as resisténcias possiveis a partir da luta pelo respeito a liberdade
religiosa.

J4 o texto seguinte se intitula “O negro e a cultura afro-brasileira
em ‘O Presente de Ossanha’ de Joel Rufino dos Santos” e foi produzido
por Cintia Barreto. Ao situar a obra de Rufino dos Santos em um
contexto mais amplo da literatura infanto-juvenil, a autora abre intimeras
possibilidades antirracistas no processo de estimulo a leitura, o que pode
ser imensamente empoderador para criancas negras, em especial os/as
adolescentes que cumprem medida socioeducativa.

O préximo capitulo desta primeira segdo foi elaborado por Thais
Linhares e tem como titulo “Convite ao encontro — Resgatando a narrativa
de si mesmo”. O texto apresenta o argumento de que o trabalho cultural e
intelectual de pessoas negras permite a disputa de sentidos sobre a propria
no¢ao de humanidade. Partindo da premissa que somos construidos pelas
narrativas das quais dispomos, a autora nos convida a disputar narrativas
e abrir espaco para que pessoas negras, em especial os/a adolescentes que
cumprem medida socioeducativa, possam elaborar suas préprias narrativas
de si.

Na sequéncia, temos o trabalho de Aline Batista de Paula, “Os
impactos da desumanizagao de criangas e adolescentes negros no acesso e
permanéncia nas politicas educacionais no Brasil”. Aqui vemos uma andlise
que analisa os impactos da desumanizacao de criangas e adolescentes
negros no Brasil, especialmente em relagio ao acesso e permanéncia
nas politicas educacionais. Ao conectar nossos dias a modernidade e



20 nosso sistema colonial escravista, a autora demonstra mecanismos
desumanizadores que persistem até hoje. Na drea da educagao, Paula
argumenta que as institui¢oes de ensino contribuem para a exclusao social
e racial, dificultando o acesso e a permanéncia de negros no ambiente
escolar. O racismo institucional, a violéncia nas comunidades negras e
a falta de politicas publicas especificas sao barreiras significativas para a
inclusdo educacional, o que ocorre mesmo com a existéncia de leis que
promovem a igualdade racial na educagao.

J& o texto “Irés tempos de fala” de Fernanda Aciolly aborda as
complexidades do sistema socioeducativo no atendimento de adolescentes
em conflito com a lei, destacando os processos institucionais que
despem adolescentes privados de liberdade de sua subjetividade ao nao
compreender a histéria de vida dos mesmos. Aciolly ressalta a importincia
de agoes socioeducativas que nio apenas garantam direitos, mas que
também reconhegam a histéria, a cultura e os sonhos desses jovens, o
que se torna ainda mais dificil quando a sociedade exige punigio sem
compreender as realidades brutais que moldam esses adolescentes.

O trabalho seguinte, intitulado “A¢des Antirracistas em uma unidade
socioeducativa de internacdo: desafios e possibilidades” e elaborado
por Flivia Batista dos Santos, aborda as a¢des antirracistas realizadas
na unidade socioeducativa Dom Bosco, no Rio de Janeiro, durante
o més da Consciéncia Negra em novembro de 2023. As atividades
promoveram debates sobre racismo, preconceito e discriminagao, além
de resgatar as memorias e conquistas dos ancestrais negros, o que abriu
a possiblidade de conscientizar adolescentes em situagao de internacio,
que majoritariamente sio negros e oriundos de regides periféricas, sobre
a histéria e a resisténcia do povo negro no Brasil. Atividades com oficinas
de culindria afro-brasileira, rodas de conversa sobre a histéria negra,
apresentacoes culturais de hip-hop e capoeira, além de encontros para
mediagao de leitura com temas relacionados 2 Consciéncia Negra tiveram
um impacto positivo tanto nos adolescentes quanto nos profissionais da
institui¢ao, o que demonstra a necessidade de continuar o debate sobre
racismo dentro do sistema socioeducativo

Por fim, o dltimo texto da primeira se¢io foi elaborado por Patricia
Elaine Pereira dos Santos e tem como titulo “Proposi¢oes do debate racial
e escola: epistemologia (e/ou metodologia) em prol da educagio piblica
a partir da periferia’, propondo uma discussio sobre a importincia
da escola publica como um espago de legitimidade e pluralidade de
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saberes. Baseando-se em experiéncias de pesquisa iniciada em 2018 com
pesquisadores negros em escolas publicas situadas em periferias e favelas, a
autora propoe que a educagio publica tenha como principio a convivéncia
e o respeito a diversidade e, desse modo, atenta as questoes raciais. Além
disso, o texto explora o papel da educagio no sistema socioeducativo,
questionando o modelo atual que perpetua esteredtipos e exclusdes raciais.

J4 a segunda segao do livro é aberta com o capitulo “Movimento
Negro no Brasil: desmentindo uma historiografia enviesada”, escrito por
Carlos Alberto Medeiros. O autor descreve em detalhe o longo percurso
do movimento negro no Brasil, que adquiriu caracteristicas diversas e
utilizou métodos especificos a depender do contexto no qual emergiu.
Se contrapondo aos processos racistas de silenciamento da luta negra,
Medeiros apresenta acoes coletivas que costumam ser ignoradas, mesmo
por aqueles interessados na trajetdria histdrica da militAncia negra.

O décimo nono capitulo foi elaborado por Raquel Barreto e
se chama “Angela Davis e Frederick Douglass: A escrita de si como
ativismo’, momento em que a autora analisa como autobiograﬁas
abrem novas possibilidades de luta contra o racismo. Ao nos apresentar
a categoria de “autobiografia politica”’, Barreto nos apresenta também as
“slave narratives”, elaboradas em uma tradi¢ao de textos autobiograficos
de homens e mulheres negras ex-escravizados em que se exige uma nova
definicdo de si que rompe com definigoes opressoras orientadas pela logica
do racismo.

O texto seguinte, “Reflexées acerca do genocidio negro no Brasil”,
escrito por Denilson Aradjo de Oliveira, apresenta uma discussio sobre
um termo cada vez mais presente nas gramdticas dos ativismos, mas nem
sempre ta0 bem compreendido em suas singularidades. Ao sustentar que
o racismo produz um padrio de normalidade que naturaliza a morte de
pessoas negras, Oliveira demonstra como o negro foi inventado como um
problema nio apenas social, mas também espacial, e que isso precisa ser
considerado nas andlises sobre a formacio da sociedade brasileira.

Matheus Guarino Sant’anna Lima de Almeida assina o vigésimo
primeiro capitulo, “A¢oes afirmativas nas supremas cortes do Brasil e dos
Estados Unidos: Cultura juridica, ideologias raciais e valores de igualdade
em perspectiva comparada’. Ao comparar os contextos estadunidense e
brasileiro no que se refere a trajetéria histérica da legislagao referente a
agoes afirmativas, o autor demonstra como estes dois paises construiram
duas concepgoes distintas de igualdade — e, portanto, de possibilidades de



lutas contra a desigualdade —, o que precisa ser levado em conta em nossa
luta antirracista.

O texto seguinte foi elaborado por Fernanda Carneiro Soares dos
Santos e tem como titulo “Maternidades, feminismos e questdo racial:
andlises e reflexoes sobre potencialidades e vulnerabilidades nas trajetdrias
de mulheres negras”. As autoras discorrem sobre as diferentes possibilidades
de maternar, que apesar de variarem geogrifica e historicamente, nem
sempre sao todas igualmente valorizadas. Neste aspecto, o texto demonstra
os desafios do maternar negro que foram negligenciados, mas que sao
constantemente vocalizados por coletivos de maes organizadas que
resistem as violéncias cometidas pelo Estado contra seus filhos.

O vigésimo terceiro capitulo é de autoria de Paulo Menezes e se
intitula “Patriménio cultural afro-brasileiro para a educagio das relagoes
étnico-raciais: a prdtica da Capoeira no Programa Mais Educagao do
municipio de Guapimirim/R]”. Nesta obra, Menezes descreve a iniciativa
de valorizagao da capoeira no Programa Mais Educacio da cidade de
Guapimirim (R]), que apesar de abrir possibilidades educacionais para
as relagoes étnico raciais, a propria experiéncia pode passar por processos
de embranquecimento a partir de sua instrumentalizacio por grupos
neopentecostais.

Os dois textos seguintes foram elaborados por Livia Vidal. O
. . (35, ’ . .
primeiro deles se chama “E possivel haver democracia no Brasil sem real
democracia racial?” e se propoe a problematizar como uma democracia
social poderia ser mais do que um simples mito brasileiro. Para tanto,
discorre sobre possibilidades de reparagio dando centralidade as portas
¢

que podem ser abertas por meio da justica restaurativa. Jd o segundo texto
de Vidal, “Pensando sobre mulheres negras no Brasil”, traz a cena este
grupo que sofre com uma vulnerabilizagao singular decorrente de seu
posicionamento nas estruturas de desigualdade produzidas pelo racismo,
sexismo e empobrecimento. Ao retomar obras literdrias que reposicionam
mulheres negras, Vidal abre espago para uma nova identidade de mulher
negra que faga jus a todas as contribuigoes realizadas por este grupo a
sociedade brasileira mais ampla.

O vigésimo sexto texto se intitula “Nem ‘raio em céu azul’, nem
‘didlogo de surdos’: uma proposta para além do racismo e do antirracismo”
foi escrito por Amauri Mendes Pereira e demonstra como foram intimeras
as frentes de batalha lideradas pelo movimento negro brasileiro. Uma
delas, a das agoes afirmativas, se revela particularmente importante
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para compreendermos os limites da politica de aliados, em que pessoas
progressistas que se pretendiam antirracistas se opuseram as propostas
de redugao das desigualdades raciais com base na reserva de vagas em
universidades puablicas. Ao final, o texto conclama os préprios ativistas
do movimento negro a pensar em modos de fazer valer, de fato, as
prerrogativas igualitdrias colocadas nas leis brasileiras.

O préximo texto é de Aimé Alves Pereira e Tania Abreu da Silva
Victor, cujo titulo é “Encarceramento da populagao negra: breve percurso
das interferéncias racistas na Psiquiatria no Brasil”. As autoras apresentam
uma andlise histéria da psiquiatria brasileira para demonstrar como esta
foi ferramenta de processos de subalternizacio da populagio negra, mas
que atuava — e ainda atua — sob o véu da cientificidade.

O ultimo texto desta secao se intitula “Eu nao sou uma crianga?” e
foi produzido por Cldudia Ferreira Pinto da Silva, ocasiao em que a autora
discorre sobre as barreiras escolares que impedem que vejamos plenamente
os adolescentes atendidos pelo DEGASE como humanos. A partir de uma
reelaboragio de Sojourner Truth — nascida nos Estados Unidos na virada
do século XVIII para o XIX e uma das responsdveis pela abordagem que
atualmente chamamos de interseccionalidade — a autora se pergunta sobre
as inimeras questoes estruturais que desumanizam criangas e adolescentes
negros, como o genocidio histérico da juventude negra, a marginalizagao
continua e a indiferenca da sociedade frente a essas mortes. A autora
argumenta que o racismo cientifico ainda influencia as politicas publicas
contemporaneas, refletindo-se em um sistema que continua a desumanizar
a juventude negra.

Ao final das j4 mencionadas duas se¢des deste livro, temos o acesso
a dois textos extras. O primeiro foi elaborado por mim mesma, Juliana
Vinuto, e se intitula ““Todo mundo aqui ¢ tratado do jeito que merece’:
suspei¢do generalizada e naturalizagdo da privacio de liberdade de
adolescentes negros”. Anteriormente publicado na Revista Brasileira de
Ciéncias Sociais, este texto apresenta os resultados de minha pesquisa de
p6s-doutorado, momento em que analisei alguns estereétipos racializados
que nio sdo vistos enquanto tais, mas que sio mobilizados por muitos
profissionaisdo DEGASE parajustificara centralidade de procedimentos de
seguranca em detrimento de atividades educativas. Assim, tais esteredtipos
tornam possivel a produgdo e reproducio do racismo institucional sem
que nao haja responsdveis por este processo.



Por fim, o ultimo texto do livro se chama “Mato Rasteiro: notas
sobre a filosofia ancestral do jogo de corpo” e foi elaborado por Luiz
Rufino e Antonio Cesar de Vargas (Mestre Toni Vargas). Os autores
exploram a capoeira como uma prética que vai além da luta fisica, se
demonstrando uma filosofia ancestral que desafia o colonialismo e suas
estruturas opressoras. Como afirmam os prdprios autores, a capoeira
pode criar poténcia em corpos afetados pela violéncia e vulnerabilizagao
e, desse modo, ¢ vista como divindade/espiritualidade. Aqui vemos uma
filosofia de resisténcia que valoriza o movimento, a imprevisibilidade
e a multiplicidade de perspectivas, propondo uma ética baseada na
coexisténcia e no respeito as diferencas. Nesse sentido, a capoeira ¢ vista
como um ato de criagio continua e uma forma de enfrentar o racismo e
o colonialismo, preservando e reinventando saberes ancestrais em prol da
liberdade e da justica social.

Esta apresentacio panorimica que empreendi até aqui no ¢ digna da
qualidade de todos os capitulos que compoem o livro “10 Anos de NEAB
- DEGASE - Relagoes étnico-raciais na socioeducacio fluminense”.
Cada um dos textos fala por si e se colocam a servigo da discussao e da
prética concreta do antirracismo. E ainda que reste um longo caminho
a percorrer para que as desigualdades raciais no sistema socioeducativo
sejam superadas, este livro torna o caminho um pouco menos distante.
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CAaPiTuLO 1
O NEAB E O COMBATE
AO RACISMO INSTITUCIONAL

ADERALDO GIL (ADERALDO PEREIRA DOS SANTOS)!
ANDRE LUIZ PORFIRO?

O presente artigo busca tratar da importancia que o Nucleo de
Estudos Afro-brasileiros (NEAB) pode desempenhar no combate ao
racismo institucional em institui¢des educativas de diversos tipos. Na
sequéncia deste argumento, vamos tratar também da experiéncia do
NEAB no Departamento Geral de Ag¢oes Socioeducativas (DEGASE),
nicleo criado para proporcionar aos servidores do departamento formagao
pautada numa educag¢io antirracista.

A repercussio das imagens em que George Floyd, homem negro
norte-americano, foi sufocado até a morte por uma policial branco
daquele pais, colocou o antirracismo como um dos aspectos centrais da
atual conjuntura. O assassinato chocou o mundo.

A crueldade da postura do policial branco, insensivel as palavras do
George de que nao estava respirando, e a cumplicidade dos colegas policiais
que assistiram impassiveis 2 morte do homem negro sao reveladoras do
quanto a prética racista pode se reverter em uma agio que tenha como
consequéncia a morte de pessoas negras.

1 Doutor em Educagio e Mestre em Histdria. Pesquisador do Centro de Documentagio
e Memoria da Fundacio de Apoio a Escola Técnica — CEDOM/FAETEC e do Departa-
mento Geral de A¢oes Socioeducativas — DEGASE.

2 Doutor em Educagao, Mestre em Teatro-Educagio, Especialista em Altas Habilidades.
Professor de Arte no Instituto Superior de Educacio do Rio de Janeiro — ISER]/FAE-
TEC e do Departamento Geral de A¢oes Socioeducativas — DEGASE.
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Vale ressaltar, neste sentido, que antes de qualquer coisa, racismo ¢é
crime e a pessoa que o pratica deve ser punida de acordo com a lei. Além
disso, acreditamos também que processos formativos podem contribuir
para enfrentar este grave problema social. Dai o valor imenso das agoes
antirracistas no sentido de conscientizar as pessoas a darem um ponto
final neste tipo de violéncia. Portanto, é preciso tratar do racismo e do
antirracismo. Comecemos pelo primeiro.

Para se pensar no racismo ¢é preciso que se creia, de fato, que este
problema esteja presente na sociedade em que vivemos. Isto porque hd
quem acredite na sua nao existéncia no Brasil. Os defensores desta ideia
se apoiam na crenga de que haveria em nosso pais uma democracia racial.
Se ndo h4 racismo, entdo, nio existe a necessidade de pensar o problema,
muito menos de combaté-lo. E esta ideia vem de longe, pelo menos, desde
a década de 1930 quando Gilberto Freyre publicou a sua obra “Casa
Grande e Senzala”, no ano de 1933.

Para pesquisadores do pensamento social brasileiro, o livro de
Gilberto Freyre traz os argumentos em prol de um projeto de democracia
racial desejado pelas elites politicas da época, pois, buscava fundamentar
a contribui¢do dos povos formadores da nagio (branco, o indigena e
o negro), reservando o lugar social de cada um destes povos. Em texto
cldssico, “Fabula das trés ragas, ou o problema do racismo a brasileira”,
Roberto DaMatta (1990) argumenta que a figura geométrica do tridngulo
simbolizaria o referido projeto: no vértice superior estaria o branco com
sua propensio “natural” para o exercicio do comando; os dois vértices
que formam a base do tridngulo estariam reservados para o indigena e o
negro, povos a serem comandados. Portanto, o fundamento deste projeto
de democracia racial brasileira se estruturava na base de uma hierarquia
racial e social (DaMatta, 1990, p. 80). Os poderosos gostaram da ideia
e buscaram propagi-la por diversos meios, especialmente, pelo sistema
educacional.

No 4mbito do pensamento social, Florestan Fernandes (1965), através
da obra “Integragao do negro na sociedade de classes”, publicada em plena
ditadura civil-militar, teve o pioneirismo de fazer a critica ao argumento
de que existiria uma democracia racial brasileira, como afirmavam as elites
politicas e académicas do pais. Para Florestan, no entanto, “a convicgao de
que as relagdes entre ‘negros’ e ‘brancos’ corresponderiam aos requisitos de
uma democracia racial nao passa de um mito” (Fernandes, 1965, p. 204).
Aderaldo Pereira dos Santos, em sua tese de doutorado, abordou sobre a



passagem do livro “Integragio do negro na sociedade de classes” citada
anteriormente:

A passagem se refere a importante perspectiva de
Florestan Fernandes no sentido de criticar o consenso
que a classe dominante brasileira buscou hegemonizar
na sociedade em torno da ideia de que em nosso pais
as relacoes raciais se davam de forma democritica
e harmoénica. Como se viu, para Florestan isto
nao passa de um mito. Nao um mito qualquer. O
efeito ideolégico deste mito se reproduz em nossa
sociedade de forma ainda muito marcante e o campo
educacional é um instrumento poderoso que ainda
reforca o referido mito. Mas também o combate.
Florestan resume as trés funcgbes sociais exercidas
pelo mito da democracia racial brasileira em prol dos
interesses de grupos dominantes da sociedade. Em
primeiro lugar, ao oferecer “uma cobertura comoda
ao alheamento e 4 indiferenga dos circulos dirigentes
da ‘raga branca’ diante do destino ulterior do ‘negro’
no regime democrdtico” (Fernandes, 1965, p. 205).
Depois, ao identificar “como ‘indesejdvel’ a discussio
franca da situagio da ‘populacio de cor’ e como
‘perigosa’ a participagio em movimentos sociais
destinados a minord-la” (Fernandes, 1965, p. 200).
Por fim, ao concentrar “nas maos do ‘homem branco’
das camadas sociais ‘altas’ o poder de juiz supremo, de
arbitro da situacdo, de quem decide o que ‘convinha’
ou ‘nio convinha’ a0 homem de cor, individualmente,
e a ‘populacio de cor, coletivamente” (Fernandes,
1965, p. 206).

Ao ser pensado na perspectiva de conformar uma
situagdo de hierarquizagdo racial na sociedade
brasileira, o respectivo mito operou ideologicamente
em sentido oposto ao que apregoava: “converteu-se
numa formiddvel barreira ao progresso e autonomia
do ‘homem de cor’ — ou seja, ao advento da democracia
racial no Brasil” (Fernandes, 1965, p. 210).

Educou e ainda educa para o conformismo no que
tange ao enfrentamento do racismo em nosso pais

(Santos, 2019, p. 166).

A refutagio de Florestan Fernandes, certamente, foi um avango
importante. Afirmar a existéncia do racismo, apresentando argumentos
consistentes contrarios ao discurso ideoldgico da falsa democracia racial
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brasileira, e, sobretudo, evidenciar que o referido mito, além de operar
no sentido de falsear a realidade, também educa para o conformismo e
o siléncio em relacao as percepgoes aos problemas ocorridos nas relagoes
raciais foram contribui¢ées valiosas deste autor. Mas seus argumentos
traziam dois problemas de que, posteriormente, ele mesmo fez autocritica.
O primeiro ¢ a ideia de que houve uma inadequagio do negro no processo
de integragio a sociedade de classes; o segundo, a perspectiva tedrica
de que o problema do racismo seria fruto da heranca da escravidio que
permanecia na sociedade. Com o desenvolvimento econémico e a distdncia
em relagdo ao tempo da escravido, a heranga escravista seria superada.

A realidade das desigualdades raciais e sociais do pais, no entanto,
revelava o contrdrio e, em 1979, Carlos Hasenbalg, com a obra
“Discriminagao e Desigualdades Raciais no Brasil”, refuta a perspectiva
tedrica de se ver o racismo como simples heranga da escravidao. O autor
argumenta que o racismo no Brasil se retroalimentava e reproduzia
as desigualdades raciais de forma estrutural. A partir desta abordagem,
o racismo passou a ser compreendido como um fendémeno que, tanto
em termos ideoldgicos quanto priticos, opera a favor da manutengio
e reprodugdo sistemdtica das vantagens e dos privilégios reservados
a branquitude, através das institui¢oes estatais/privadas (educativas,
juridicas, econdémicas, politicas e de seguranca) e das relagoes sociais. Desta
feita, o conceito de racismo foi definido pelo autor da seguinte forma:

Emsuma, araga, como traco fenotfpico historicamente
elaborado, é um dos critérios mais relevantes que
regulam os mecanismos de recrutamento para ocupar
posi¢des na estrutura de classes e no sistema de
estratificacdo social. Apesar de suas diferentes formas
(através do tempo e espago), o racismo caracteriza
todas as sociedades capitalistas multirraciais
contemporineas. Como ideologia e como conjunto
de prdticas cuja eficdcia estrutural manifesta-se numa
divisao racial do trabalho, o racismo é mais do que
um reflexo epifenoménico da estrutura econdmica
ou um instrumento conspiratério usado pelas
classes dominantes para dividir os trabalhadores.
Sua persisténcia histérica nio deveria ser explicada
como mero legado do passado, mas como servindo
aos complexos e diversificados interesses do grupo
racialmente supraordenado no presente (Hasenbalg,

1979, p. 118).



O caminho aberto por Carlos Hasenbalg fertilizou pesquisas e
abordagens diversas que foram sedimentando os argumentos relacionados
as nocoes de racismo estrutural, racismo institucional, racismo individual
etc., utilizadas com frequéncia pela midia falada e escrita na atual
conjuntura marcada por manifestagoes antirracistas estimuladas pela
violéncia policial contra pessoas negras no Brasil e nos Estados Unidos.

Para ndo se incorrer no equivoco de confundir os sentidos dos
termos, convém ter atengao aos seus significados. Neste sentido, Silvio
Almeida (2019) forneceu grande contribui¢io, ao publicar o seu livro
“Racismo Estrutural”. O livro aborda sobre o tema do racismo em sentido
amplo. Vamos nos concentrar aqui no que o autor argumenta sobre “trés
concepgoes de racismo”, a saber: a concepgao individualista, a institucional
e a estrutural. Compreender o sentido de cada uma nos permite perceber
os limites e os tipos de a¢oes antirracistas para combaté-las.

Para argumentar sobre a concep¢io de racismo estrutural, que dd
titulo ao seu livro, Silvio Almeida analisa, primeiramente, as concepgoes
de racismo individual e a de racismo institucional, esta tltima, importante
para se compreender as agdes antirracistas no Ambito das instituicoes, a
exemplo do DEGASE. O pano de fundo que orienta as anélises do autor
no que tange as trés concepgdes tem como base as relagdes do racismo com
a subjetividade (racismo individual), com o Estado (racismo institucional)
e com a economia (racismo estrutural).

A concepgao individual do racismo, de acordo com Silvio Almeida,
baseia-se na compreensio de que o racismo seria apenas um fendmeno
de “natureza psicolégica”, que expressaria uma “espécie de patologia”
praticada por individuos ou grupos. Este tipo de perspectiva a respeito do
fendmeno do racismo despreza a “natureza politica” do racismo. Como
afirma o autor, “Sob este angulo, nio haveria sociedades ou instituicoes
racistas, mas individuos racistas, que agem isoladamente ou em grupo”

(Almeida, p. 36, 2019).

O argumento da concepgdo individual do racismo nio consegue
dar conta de explicar préticas racistas realizadas de modo sistemdtico por
determinadas institui¢oes da sociedade. Era preciso avancar teoricamente
para uma concepgao que incorporasse a dimensio institucional do racismo,
a medida que ¢ através das dindmicas das instituices que sio conferidos
vantagens e privilégios ao grupo racial dominante, quer dizer, os brancos,
em detrimento de desvantagens para os nao brancos. Neste sentido, Silvio
Almeida apresenta a tese do racismo institucional:
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A principal tese dos que afirmam aexisténciade racismo
institucional é que os conflitos raciais também sio
partes das institui¢oes. Assim, a desigualdade racial ¢
uma caracteristica da sociedade nao apenas por causa
da agdo isolada de grupos ou de individuos racistas,
mas fundamentalmente porque as institui¢des sio
hegemonizadas por determinados grupos raciais que
utilizam mecanismos institucionais para impor seus
interesses politicos e econdmicos (Almeida, 2019, pp.

39-40).

Percebe-se que, em relagao a perspectiva do racismo institucional, a
questao do poder estd no centro das dinAmicas das relagoes raciais. Isto
porque exerce o poder quem controla a organizagio econdmica e politica do
pais. Para manter-se no exercicio do seu dominio, o grupo racial dominante
busca institucionalizar regras e padroes sociais de comportamentos que
lhes permitem normatizar e naturalizar este estado de coisas. Desta feita,
através das instituicoes tais regras e padroes sao impostos a sociedade.
Preparando o caminho para se pensar na terceira concepgio de racismo,
vale ressaltar, portanto, o argumento de Silvio Almeida:

Ou seja, no caso do racismo antinegro, as pessoas
brancas, de modo deliberado ou nio, sio beneficidrias
das condigoes criadas por uma sociedade que se
organiza baseando-se em normas e padroes prejudiciais

a populagao negra (Almeida, 2019, p. 46).

A terceira concepgio de racismo, no caso, o racismo estrutural, que,
inclusive, corresponde ao titulo do livro publicado por Silvio Almeida,
tem uma andlise ampla do autor no que tange as relagoes do racismo com
aeconomia, com a histdria, com a politica, com a ideologia e com o campo
juridico. Neste sentido, vale a leitura de todo o livro para que se tenha uma
visao abrangente do fendmeno do racismo. Aqui vamos destacar alguns
argumentos do autor em relagio a concep¢io do racismo estrutural para
que se possa ter uma compreensio, mesmo que panoramica, das valiosas
reflexdes deste autor quanto ao assunto.

Inicialmente, vale destacar que tanto em relagio a agao individual
quanto 2 institucional, no que tange ao fenémeno do racismo, nio se
deve esquecer-se de algo bdsico: o racismo existe, antes de qualquer coisa,
porque a sociedade ¢ racista; como afirma Silvio Almeida, as préticas dos
individuos e das instituigoes “sao apenas a materializagao de uma estrutura



social ou de um modo de socializa¢io que tem o racismo como um de seus
componentes organicos” (Almeida, 2019, p. 47).

A passagem do autor evidencia o aspecto afirmado por ele mais
a frente: “o racismo é uma decorréncia da prépria estrutura social”
(Almeida, 2019, p. 50). Da mesma forma, o racismo ¢ estrutural porque
normatiza a constitui¢io das relagdes nos ambitos politico, econdémico,
juridico e familiar. Neste sentido, o racismo estrutural expressa a relacao
do racismo com o processo histdrico e com o processo politico. Enquanto
processo histérico, o racismo estrutural mantém vinculo com a formagao
social na qual foi constituido. Enquanto processo politico, por sua vez, o
racismo estrutural é expressao do poder politico que mantém e reproduz a
discriminacao sistemdtica a determinados grupos sociais.

Além disso, o autor argumenta que, para a andlise do racismo
estrutural, devem-se considerar os quatro elementos que, de acordo com o
autor, estdo no “cerne da manifestacio estrutural do racismo: a ideologia,
a politica, o direito e a economia” (Almeida, 2019, p. 57). Da mesma
forma, numa sociedade como a brasileira, em que o racismo estrutural
estd presente, o estudo dos quatros elementos citados nao pode prescindir
também do componente racial. Assim, Silvio Almeida afirma:

Em um mundo em que a raca define a vida e a
morte, nao a tomar como elemento de anilise das
grandes questoes contemporineas demonstra a falta
de compromisso com a ciéncia e com a resolu¢io das

grandes mazelas do mundo (Almeida, 2019, p. 57).

Agora, vamos tratar do antirracismo na perspectiva do Movimento
Negro Brasileiro. Isto porque, historicamente, ¢ este movimento social
o principal ator do combate ao racismo no Brasil. Sua histéria vem de
longe. Neste sentido, em texto cldssico, “Movimento Negro e a crise
brasileira”, o historiador Joel Rufino dos Santos (1985) argumenta sobre
duas concepgoes de Movimento Negro que ele identificou a partir das
experiéncias e ideias dos proprios ativistas deste movimento social. A
primeira seria Movimento Negro em “sentido amplo” e corresponderia
a “todas as entidades, de qualquer natureza (grifo do autor), e todas
as agoes, de qualquer tempo” (Santos, 1985, p. 287), voltadas para a
valorizagao e a defesa da comunidade negra. A outra seria 0 Movimento
Negro, em “sentido estrito”, que diz respeito ao conjunto de entidades
e agdes dos dltimos cinquenta anos, consagrados explicitamente a luta
contra o racismo” (Santos, 1985, p. 287).
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Considerando as defini¢bes acima de Joel Rufino dos Santos, em
“sentido amplo”, o Movimento Negro se inicia com as lutas dos negros
e negras escravizados, desta feita, por esta perspectiva, os exemplos do
Quilombo dos Palmares (1595-1695) e da Revolta dos Malés (1835)
fariam parte da histéria do movimento dos negros e negras. Em “sentido
estrito”, por sua vez, na perspectiva da luta direta contra o racismo, o
Movimento Negro tem inicio na década de 1930, com a criagio da Frente
Negra Brasileira. Em face dos limites do artigo, a abordagem aqui vai se
concentrar no “sentido estrito” do Movimento Negro.

Em sua longa histéria de combate ao racismo no Brasil, o Movimento
Negro Brasileiro colocou em pratica a estratégia de denunciar as violéncias
praticadas contra negros e negras, e, a0 mesmo tempo, buscou realizar
estudos dos problemas oriundos do racismo e das relagdes raciais, para
melhor se pensar as agoes antirracistas de enfrentamento a tais problemas.

Uma das primeiras e maiores organizagdes negras, a Frente Negra
Brasileira, criada na década de 1930, em Sio Paulo, e com filiais em
outros estados, primava por realizar a referida estratégia de luta. Através
do seu veiculo de comunicagio, o jornal “A Voz da Raga”, apresentava
matérias que destacavam a situagao de abandono econémico e social das
pessoas negras e pobres por parte dos governos da época, situagio esta
agravada com a crise econdmica de 1929. O jornal também veiculava
andlises de intelectuais ativistas da luta negra sobre os problemas sociais
no pais. Além disso, os frentenegrinos e frentenegrinas reivindicavam
aos governantes o direito & educacio para a populagio negra. E nao
ficavam apenas na reivindicagio, pois, perante a omissio do Estado em
prover este direito fundamental, a prépria Frente Negra criou uma escola
primdria para alfabetizar e ministrar ensino primdrio as criangas e jovens
das comunidades negras do seu entorno. O artigo de Mdrcia Luiza Pires
de Aradjo (2007), “A escola primdria da Frente Negra Brasileira em Sao
Paulo (1931 — 1937)”, apresenta uma abordagem satisfatéria sobre esta
experiéncia.

Ademais, como bem argumentou o historiador Amilcar Aratjo
Pereira (2013) em sua obra fundamental para quem pretende conhecer
a histéria do Movimento Negro, “O mundo negro — Relagées Raciais
e a Constitui¢io do Movimento Negro Contemporineo no Brasil”, o
impacto da criagio da Frente Negra influenciou o Movimento Negro de
outros paises, a exemplo dos Estados Unidos e Porto Rico (Pereira, 2013,

p. 152-156).



O Teatro Experimental do Negro, criado por Abdias Nascimento
na década de 1940 no Rio de Janeiro, é outro exemplo de organizagio
do Movimento Negro que realizou a estratégia que se espalhou pelas
organizagoes negras que foram sendo criadas por este Brasil afora: enfrentar
o racismo através das dentincias das prdticas racistas, através do estudo dos
problemas raciais no pais e da forma¢io de uma consciéncia critica para
combater estes problemas.

No contexto das décadas de 1970 e 1980, em plena ditadura civil-
militar, grupos e instituicoes do Movimento Negro expandiram esta
estratégia no 4mbito da sociedade ao proporcionarem agoes, reunioes e
debates mais amplos em universidades e outras instituicoes da sociedade
civil nas diversas regides do pais. No Rio de Janeiro, a Universidade
Candido Mendes, por exemplo, através do seu Centro de Estudos Afro-
Asidticos, em Ipanema, nos primeiros anos da década de 1970, foi palco
de reunides com significativo nimero de pessoas negras debatendo os
problemas oriundos do racismo e pensando agoes de enfrentamento a estes
problemas. Estas reuniées foram o “ninho” que fez brotar algumas das
organizagoes surgidas naquela época, como o Grupo de Trabalho André
Rebougas e o Instituto de Pesquisa das Culturas Negras, criados em 1975.

Aos interessados em conhecer o conjunto destas experiéncias pela
voz dos préprios protagonistas, convém a leitura do livro organizado por
Verena Alberti e Amilcar Aratjo Pereira (2007), “Hist6rias do Movimento
Negro no Brasil — Depoimentos ao CPDOC”. Dentre outras coisas, esta
obra fornece informacoes importantes para se conhecer as estratégias
utilizadas pelos ativistas do Movimento Negro Brasileiro para a realizagao
de suas agdes no contexto dos governos militares.

De todo modo, vale ressaltar que fazer estudos sobre a situagao da
popula¢do negra no Brasil e no mundo e buscar formar mentes antirracistas
sempre estiveram entre as preocupagdes das organizacoes negras. Isto
porque ¢ preciso conhecer o problema do racismo para se pensar formas
de combaté-lo. Do mesmo modo, é preciso conscientizar um nimero cada
vez maior de pessoas (negras ou no) para se fazer crescer na sociedade a
onda antirracista.

Desta feita, convém ressaltar as reflexes de Nilma Lino Gomes (2017),
em seu livro “O Movimento Negro Educador — Saberes construidos nas
lutas por emancipagao”. A autora argumenta sobre “o papel do Movimento
Negro Brasileiro como educador, produtor de saberes emancipatérios e um
sistematizador de conhecimentos sobre a questdo racial do Brasil” (Gomes,
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2017, p. 14). Saberes estes que foram “transformados em reivindicagoes,
das quais vérias se tornaram politicas de Estado nas primeiras décadas do
século XXI” (Gomes, 2017, p. 14). Aqui a autora se refere, por exemplo,
as politicas de cotas para negros nas universidades e a promulgacio da Lei
10.639/2003, que estabeleceu a obrigatoriedade do ensino de Histéria e
Cultura Africana e dos afrodescendentes nos estabelecimentos escolares.

Outro aspecto que se deve destacar diz respeito ao o siléncio. Isto
porque como bem argumentou Ricardo Henriques (2003), o siléncio ¢é
um comportamento que favorece ao racismo:

O siléncio oculta o racismo brasileiro. Siléncio
institucional e siléncio individual. Siléncio publico
e siléncio privado. Siléncio a que nos habituamos,
convencidos, por vezes, da pretensa cordialidade
nacional ou do elegante mito da “democracia racial”.
Mito que sobrevive como representagao idealizada de
nossa sociedade, sinalizando com a construcio de uma
sociedade tolerante e inclusiva. Mito que exercita, no
cotidiano, o engano e a mentira escondendo, de forma
perversa e sutil, a enorme desigualdade racial do pais.
Infelizmente, o poder de ocultamento desse mito
enraizou-se em nosso senso comum e, desavisados,
negamos a desigualdade e o racismo (Henriques,

2003, p. 13).

Portanto é importante nao cair na armadilha de se silenciar diante do
debate sobre as questoes raciais. A quem interessa esconder o problema
das desigualdades raciais no Brasil para debaixo dos panos?

Em primeiro lugar, para aquelas pessoas que tém dificuldades de
assumir que exista no Brasil o problema do racismo. Para quem pensa que
o racismo ndo ¢ um problema, nao vé necessidade de estudi-lo e debaté-
lo, porque aquilo que nao existe nao se deve levar a sério. Em geral, tais
pessoas se apegam a ideia conhecida e jd abordada anteriormente do “mito
da democracia racial brasileira”. Em segundo lugar, hd pessoas que querem
fugir e se esconder do referido debate por medo de que conflitos raciais,
semelhantes aos ocorridos com frequéncia na sociedade norte-americana,
venham a acontecer no Brasil.

Ambas as posturas sao questiondveis. A primeira por tentar tapar os
olhos a uma situagao que estd cada vez mais evidente. A sociedade mididtica,
que impera na maior parte das nagdes, inclusive no Brasil, estd de modo
regular registrando imagens marcantes de exemplos de racismo. Perante



isso, fica muito dificil querer negar a realidade de que o racismo exista
no dia a dia das pessoas. Por certo que o chamado “mito da democracia
racial”, propagado pelos governos, ainda presente na educagdo brasileira
e enraizado no senso comum das pessoas, constitua-se em obstdculo a
compreensdo do racismo como fendmeno que estrutura as desigualdades
raciais, econbmicas e sociais no pal's. Em que pese o combate que o
Movimento Negro realiza para questionar e desconstruir este “mito”, ele
ainda estd presente em nossa sociedade.

A segunda postura, apesar de compreensivel, também nao ¢é
satisfatéria. Afinal, o medo nao pode servir como pretexto para a fuga de
ter que encarar o problema de frente. As experiéncias antirracistas tém
revelado a solidariedade das pessoas, independentemente da cor da pele,
no enfrentamento ao problema. E uma das experiéncias é protagonizada
pelo Nucleo de Estudos Afro-brasileiros (NEAB), instrumento de luta
antirracista criado em diversos pontos do pais.

Os grupos de estudos sobre questoes raciais tiveram grande impulso
a partir da promulga¢ao da Lei 10639, em 2003, e no ano seguinte,
das Diretrizes Curriculares Nacionais para Implementa¢io da Educagio
das Relagbes Etnico-Raciais nas instituicoes educativas do pafs. Para
desenvolver atividades de formacio voltadas para elaborar agoes que
ajudassem na execugio do que determinava a nova legislacio, Nucleos
de Estudos Afro-brasileiros (NEABs) foram criados em universidades,
colégios, escolas e demais instituigoes educativas da nagao. O surgimento
destes NEABs, de certo modo, contribuiu para ampliar e disseminar
pela sociedade os debates sobre as questdes raciais. Diante deste cendrio,
uma questdao vem 2 tona: a criagio de um NEAB pode contribuir para se
combater o racismo institucional que por ventura exista em instituigoes
educativas?

Pensar positivamente a solu¢ao para a questao acima ¢ uma aposta
que as pessoas envolvidas na criagio dos NEABs devem ter. Isto porque
as possibilidades da criagio de processos formativos com base numa
educagio antirracista, tendo o NEAB como instrumento que favorega,
neste sentido, é, com efeito, factivel. Mas algumas precaugoes sio
necessdrias. Por exemplo: nao se deixar cair no “gueto” institucional; ser
um setor articulador no sentido de possibilitar a formagio de todos os
segmentos da institui¢ao; desenvolver a¢des que permitam a participagio
de funciondrios, pedagogos, docentes e discentes ¢ condicdo sine qua non
para que o NEAB nio caia no isolamento e limite seu raio de agao.

3%

15v930 - 43N 30 SONY 0L




42

10 ANOS DE NEAB - DEGASE

Em termos de conteddo, as possibilidades também sio amplas, uma
vez que as temdticas sobre questdes raciais se relacionam com assuntos
ligados a diversos ramos do conhecimento, pois, seja através das chamadas
dreas exatas, humanas ou bioldgicas, o enfoque racial ¢ possivel. Mas neste
aspecto ¢ preciso aten¢io: os conteddos nao podem reproduzir esteredtipos
preconceituosos que reforcem a naturalizagio do racismo a brasileira. Pelo
contrdrio, devem estar voltados para desconstruir visoes estereotipadas,
combater preconceitos e, sobretudo, ensinar como o racismo institucional
opera e se mantém numa institui¢ao e quais as estratégias que precisam ser
mobilizadas para se enfrentar esta situacio.

Mas ¢ preciso também atentar para o fato de que a presenga de um
NEAB nao significa que a institui¢do educativa esteja cumprindo o que
determina a Lei 10.639. A criagao do NEAB nao pode servir para mascarar
a responsabilidade de inclusao das temdticas raciais nos curriculos escolares
das disciplinas. Assim, a equipe do NEAB pode contribuir para articular
gestores (as), coordenadores (as), pedagogos (as), docentes para debaterem
a respeito do modo como deve ser esta inclusao, mas, de forma alguma,
substituir o papel exercido pelo professor em sala de aula trabalhando
diretamente com seus estudantes os contetidos pertinentes a sua matéria
que se relacionam com as questdes raciais. A este respeito, vale lembrar que
o documento das Diretrizes Curriculares Nacionais e o dos ParAmetros
Curriculares, ambos, referentes 4 implementagio da Educagio Etnico-
Racial, fornecem orientacées valiosas neste sentido.

Outro aspecto a se considerar é que, para além da pesquisa e do estudo,
inerentes & dinAmica do NEAB, faz-se necessirio que este nicleo consiga
criar mecanismos de formacio e socializagao do conhecimento produzido,
seja através de aulas, cursos, publicag()es em revistas e livros, realizacao
de encontros, semindrios ou rodas de conversa, de modo a se atingir um
ndmero maior das pessoas que atuam na instituigao. Ficar fechado em
uma sala com uma plaquinha na porta e voltado para os mesmos grupos
de individuos nao nos parece a melhor forma de um NEAB existir. E, a
este respeito, as experiéncias sio bem diversificadas. Neste sentido, o livro
organizado por Eugenia Portela de Siqueira Marques ¢ Wilker Solidade
da Silva (2016), “Educacio, Relacbes Etnico-Raciais e Resisténcia: as
experiéncias dos Niicleos de Estudos Afro-brasileiros e Indigenas no Brasil®
permite conhecer as experiéncias de alguns dos ndcleos existentes no
pais, inclusive, o NEAB do Departamento de Agdes Socioeducativas

(DEGASE).



O NEAB - DEGASE completou em 2020 cinco anos de existéncia.
A iniciativa de cria¢ao deste nicleo nao veio de cima, partiu de um grupo
de servidores preocupados com as questoes raciais. As conversas iniciais
giravam em torno de uma questdo: como fazer o debate do antirracismo
no departamento? A pergunta procede, pois, a lei referente ao Sistema
Nacional de Atendimento Socioeducativo (SINASE) estabelece a
orientagdo as unidades socioeducativas de que trabalhem temas da
Educacio Etnico-Racial:

Questoes da diversidade cultural, da igualdade
étnico-racial, de género, de orientacio sexual deverio
compor os fundamentos tedrico-metodolédgicos do
projeto pedagdgico dos programas de atendimento
socioeducativo; sendo necessario discutir, conceituar
e desenvolver metodologias que promovam a inclusio
desses temas, interligando-os as acoes de promogio
de saide, educagio, cultura, profissionalizagio e
cidadania na execucio das medidas socioeducativas,
possibilitando praticas mais tolerantes e inclusivas

(SINASE, 2012, p. 55).

Desta feita, o grupo de servidores se decidiu pela criagio do NEAB
no DEGASE para realizar, a partir deste nicleo, um trabalho de educagao
antirracista entre servidores do departamento. O lancamento do nicleo
ocorreu, em maio de 2015, através do I Encontro Anual do NEAB -
DEGASE, que teve a singela homenagem e participacao do fotdgrafo
Janudrio Garcia, militante do Movimento Negro, ex-presidente do
Instituto de Pesquisas das Culturas Negras, que nos presenteou com uma
palestra a respeito da sua experiéncia de ativista negro. Como o formato do
Encontro do NEAB tem a participagio de adolescentes internados, com
a exposi¢ao dos seus trabalhos, servidores e profissionais de educagio dos
colégios estaduais em que os adolescentes estudam, a fala do palestrante
repercutiu positivamente, pois, quando jovem, Janudrio chegou a ser
interno da FUNABEM e sua histdria de vida é um exemplo de superacio.

Nos cinco anos seguintes, os encontros do NEAB - DEGASE
seguiram o mesmo formato do primeiro. O formato, em si, dos encontros
¢ bom, mas precisa ser mais abrangente. Ajudaria muito o NEAB -
DEGASE avangar na articulagio com as equipes de professores das escolas
que existem nas unidades de internacao. Afinal, s escolas cabe colocar em
prdtica o que determina a Lei 10.639 e suas legislagoes complementares.
Assim, uma maior aproximagio entre o NEAB e as escolas seria benéfica,

&y

15v930 - 43N 30 SONY 0L




44

10 ANOS DE NEAB - DEGASE

pois, retroalimentaria em dois sentidos: no sentido de ajudar o trabalho
dos professores no que diz respeito a aplicagao da Lei 10.639, a0 mesmo
tempo em que fortaleceria o trabalho do NEAB no departamento. Por
certo que esta estratégia de atuagio teria maior folego se fossem firmadas
parcerias mais s6lidas entre a DIESP (Diretoria Especial de Unidades
Escolares Prisionais e Socioeducativa) e o DEGASE, neste sentido.

Se os encontros do NEAB - DEGASE resultam da articulagao
entre setores que atuam na institui¢do, a exemplo da Escola de Gestao
Socioeducativa (através do NEAB que agora faz parte da Escola de
Gestao) e as unidades de internagao (através dos seus respectivos colégios
estaduais), os cursos de formagio que o NEAB organiza e desenvolve
anualmente possibilitam aos servidores do departamento oportunidades
de se conscientizarem a respeito de assuntos pertinentes a educagio
antirracista. A participagio no curso também estimula a prética da escrita,
uma vez que ¢ solicitado trabalho final a respeito dos contetidos estudados.
Os cursos tém um ndmero limitado de vagas, significando que se muitos
servidores se interessarem pelo assunto, pode ocorrer de alguns nao terem
condigoes de participar do curso face da quantidade das vagas disponiveis.

No entanto, a equipe do NEAB - DEGASE, diante da necessidade
de socializar as abordagens antirracistas que o curso desenvolve através de
aulas presenciais, organiza e publica a Revista Eletronica “AG”, com acesso
pelo site do DEGASE. Em uma de suas se¢des, sao publicados textos dos
professores sobre os assuntos desenvolvidos por eles nas aulas ministradas
no curso. O titulo da revista “A0” corresponde a um movimento da
capoeira, patriménio cultural brasileiro e luta criada por negros e negras
no Brasil, ainda no tempo da escravidao. A revista é constituida de
se¢des que sio nomeadas com movimentos da capoeira. Além dos textos
dos professores, os trabalhos dos estudantes do curso, homenagens a
personalidades antirracistas, reflexdes sobre a arte negra e a histéria do
Movimento Negro também sio publicados na Revista “Au”. Com tais
agoes, o NEAB - DEGASE vai continuar fazendo a sua parte para que no
Ambito do departamento a consciéncia antirracista se amplie.

Para concluir este artigo, vale dizer que a luta contra o racismo é uma
luta que precisa ser ampliada para o conjunto da sociedade brasileira. E
importante que cada pessoa (negra ou nao) que tenha consciéncia dos
males do racismo assuma um papel protagonista neste combate. A este
respeito, vale ressaltar que o combate ao racismo possibilita a uniao das
pessoas por uma sociedade mais justa e democrdtica. Ainda tem muito
trabalho pela frente. Entdo, sejamos antirracistas!
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CAPITULO 2

EDUCACAO DAS RELACOES
ETNICO-RACIAIS NO SISTEMA
SOCIOEDUCATIVO: ALGUMAS REFLEXOES

ALEXANDRE DO NASCIMENTO'

ivemos no Brasil um tempo diferente em educagio, com discussdes que
outrora passavam longe das diretrizes educacionais e do espago formal da
escola. Alguns temas sé passaram a fazer parte das politicas educacionais e
do curriculo escolar, como ¢é hoje o caso do tema da diversidade, por forca
das lutas dos movimentos sociais de negros/as, de mulheres, de LGBT?,
dos povos indigenas, da educagao popular e outras lutas constituintes de
afirmacio de direitos e de singularidades.

Vivemos um tempo em educagio que, entre tantos desafios
postos para gestores/as, educadores/as e pesquisadores/as, é importante
pensarmos no direito a e na exceléncia da educacio numa sociedade
multicultural e pluriétnica, como é a sociedade brasileira. O direito formal
a afirmacio de identidade e diferen¢a, cujo marco politico-juridico atual
¢ a Carta Constitucional de 1988, impds (e continua impondo) para
drea de educagio novos temas de debates e novas medidas em curriculo
e pedagogia, pois, apesar da defesa do pluralismo, do reconhecimento da
diversidade étnica, cultural e religiosa, e do repudio e criminalizacao do
racismo e de preconceitos geradores de discriminagdes que constam do
texto constitucional, a sociedade brasileira e muitas de suas instituicoes
conservam preconceitos e praticam discriminagoes e violagoes de direitos

1 Pés-doutorado em Educacio pela UFRR], Doutor em Servigo Social pela UFR], Mes-
tre em Educagio pela UER]. Professor da Fundagao de Apoio a Escola Técnica do Estado
do Rio de Janeiro (FAETEC) e integrante do Grupo de Estudos Afro-brasileiros e Edu-
cagio - GEABE. Mais informagdes e acesso aos seus textos em http://www.alexandrenas-
cimento.net e em http://www.geabe.net.

2 LGBT ¢ a sigla de Lésbicas, Gays, Bissexuais, Travestis, Transexuais e Transgéneros.
Chamamos de Movimento LGBT o movimento que luta pelos direitos dos seus mem-
bros e principalmente contra a homofobia.

1 OKODEE MMOWERE - Simbolo da for¢a, da coragem e do poder,

baseado na natureza e no comportamento
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com base em cor/raga, etnia, religido, género, orientagio sexual, regido/
territorio e outros pertencimentos.

Nessa mesma perspectiva de reconhecimento de histdrias e culturas,
valorizagio e respeito de especificidades, concretizagio de direitos e busca
da garantia de uma trajetéria escolar cidada, sem constrangimentos e
esmagamento de identidades e singularidades consideradas fora dos
padrdes, outros debates e medidas tém acontecido na drea de educacio,
como as questdes postas pelos movimentos sociais negros, dos povos
indigenas, das mulheres, de LGBTs, de enfrentamento das intolerincias
religiosas e defesa de Direitos Humanos.

Assim, no atual contexto, em que a diversidade aparece como
algo a ser, por lei, considerado, respeitado e valorizado pelas politicas e
préticas educacionais, e, portanto, pelas institui¢oes de ensino e pelos/
as educadores/as, a exceléncia da educagio deve ser repensada e avaliada
nao apenas pelos critérios académicos tradicionais. E preciso agregar a
esses critérios os tempos e especificidades das singularidades. E preciso
que a educagio reconheca e valorize, de fato, inclusive nas avaliagoes, a
diversidade de singularidades étnico-raciais, as maltiplas sexualidades, as
religiosidades, enfim, as diversas formas de ser, estar, significar e produzir
no mundo, as diversas formas das pessoas expressarem a sua humanidade.

Leis, resolugoes, portarias e planos que incidem sobre a educacao, por
forca de producio de direitos das lutas de afirmagio, tém sido propostos,
discutidos, parcial ou totalmente aprovados, ou rejeitados pelas instituigoes
que legislam e formulam politicas. As lutas por respeito e dignidade sao
também lutas pela formulagao e aprova¢io de leis e normas, algumas jd
em vigor e que necessitam de mais investimentos e adesoes para sua plena
implementacao.

Exemplos disso sao as Leis Federais 10.639/2003 e 11645/2008
que, como sabemos (se nio sabemos, devemos saber), alteraram a Lei

de Diretrizes e Bases da Educa¢ao Nacional - LDB (Lei 9.394/1996),



adicionando os artigos 26-A e 79-B® que tornam obrigatério o ensino de
Histéria e Cultura africanas, afro-brasileiras e indigenas na educacio bésica
e, por consequéncia e necessidade, na educac¢do superior, principalmente
nos cursos de formagio de professores. Também como consequéncia
dessa nova obrigatoriedade legal imposta pela LDB, foram elaboradas as
Diretrizes Curriculares Nacionais para a Educagio das Relagoes Etnico-
Raciais e para o Ensino de Histéria e Cultura Afro-brasileira (Parecer
03/2004 e Resolucao 01/2004, do Conselho Nacional de Educacio -
CNE), que regulamentam e agregam ao contetdo dos artigos 26-A e 79-B
da LDB uma nova definiciao de educacgao das relagoes étnico-raciais.

Propostas histéricas do movimento social negro?, através de agoes
politicas e prdticas, as politicas de a¢bes afirmativas’ de inclusio e
permanéncia de negros em institui¢des de ensino, o ensino de Histéria
africana e afro-brasileira e a educagao antirracista, atualmente em vigor, do
ponto de vista da luta do movimento, buscam a promo¢ao da igualdade
racial e, assim, a democratizagio dos direitos. A educagio das relagoes
étnico-raciais, proposta pela Lei 10639/2003 e regulamentada pelas
Diretrizes Curriculares Nacionais, é a culminincia de uma luta histérica

3 A Lei 10.636 adicionou & LDB os artigos 26-A e 79-B, com as seguintes relagoes:
“Art. 26-A Nos estabelecimentos de ensino fundamental e médio, oficiais e particulares,
torna-se obrigatério o ensino sobre Histéria e Cultura Afro-brasileira.

§ 1°O contetdo programdtico a que se refere o caput deste artigo incluird o estudo da
Histéria da Africa e dos Africanos, a luta dos negros no Brasil, a cultura negra brasileira
e o negro na formacio da sociedade nacional, resgatando a contribui¢io do povo negro
nas dreas social, econdmica e politica pertinentes a Histéria do Brasil.

§ 2>Os contetidos referentes 2 Histéria e Cultura Afro-brasileira serio ministrados no
Ambito de todo o curriculo escolar, em especial nas dreas de Educacio Artistica e de
Literatura e Histdria Brasileiras.

Art. 79-B. O calenddrio escolar incluird o dia 20 de novembro como ‘Dia Nacional da
Consciéncia Negra'.”

Em 10 de margo de 2008, com a sangio da Lei 11.645, O artigo 26-A da LDB sofreu
alteracio, sendo nele incorporado, além do ensino de Histéria e Cultura Afro-brasileira,
a obrigatoriedade do ensino de Histéria e Cultura indigena. O novo artigo, instituido
pela Lei 11.645, passou a ter a seguinte redagio:

“Art. 26-A. Nos estabelecimentos de ensino fundamental e de ensino médio, puiblicos e
privados, torna-se obrigatério o estudo da histéria e cultura afro-brasileira e indigena”.

4 Para os organizadores do I Encontro Nacional de Entidades Negras, realizado em 1991
na cidade de Sdo Paulo, “o Movimento Negro se define como o conjunto de entidades
e grupos, de maioria negra, que tém o objetivo especifico de combater o racismo e/ou
expressar valores culturais de matrizes africanas e que nio sio vinculados a estruturas
governamentais e partiddrias” (d’Adesky, 2001).

5 Um estudo detalhado sobre politicas de agao afirmativa pode ser encontrado em Nas-
cimento, 2012.
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que estabeleceu um marco legal a partir do qual outra luta se constituiu:
a reivindicagao de investimentos em politicas puablicas e institucionais
de formacao de professores e produgao de contetidos pedagdgicos, assim
como de agdes (palestras, textos, pesquisas, cursos, campanhas, formagao
de féruns e comissbes) para o convencimento social e institucional da
importincia de uma nova educagio das relagoes étnico-raciais que esbarra
em resisténcias e omissoes poh’ticas, institucionais, religiosas € pessoais.

Produto da luta contra o racismo, esse marco legal, na perspectiva do
movimento social negro, pretende fazer da educagio escolar uma pratica
social de promocio de igualdade racial, pois as relagoes raciais no Brasil
ainda sdo extremamente desfavordveis as pessoas negras que diariamente
passam por constrangimentos e violéncias diversas por causa da cor da pele,
dos cabelos, da religiosidade de matriz africana e outras especificidades
que sdo relacionadas com feiura, inferioridade, subalternidade, perigo,
pessoa suspeita, crencas demoniacas e/ou tribais.

Segundo esse documento de Diretrizes Curriculares:

Para reeducar as relacoes étnico-raciais, no Brasil, é
necessdrio fazer emergir as dores e medos que tém
sido gerados. E preciso entender que o sucesso de
uns tem o prego da marginalizagao e da desigualdade
impostas a outros. E entao decidir que sociedade
queremos construir daqui para frente (p. 14).

A educagao das relagdes étnico-raciais impoe
aprendizagens entre brancos e negros, trocas de
conhecimentos, quebra de desconfiangas, projeto
conjunto para constru¢do de uma sociedade justa,
igual, equinime (p. 14).

Pedagogias de combate ao racismo e a discriminagoes
elaboradas com o objetivo de educagio das relagoes
étnico/raciais positivas tém como objetivo fortalecer
entre os negros e despertar entre os brancos a
consciéncia negra (p. 16)

A Educagio das Relagoes Etnico-Raciais tem por
objetivoadivulgagio e produgio de conhecimentos,
bem como de atitudes, posturas e valores que
eduquem cidadaos quanto a pluralidade étnico-
racial, tornando-os capazes de interagir e de negociar
objetivos comuns que garantam, a todos, respeito aos
direitos legais e valorizacio de identidade, na busca da
consolida¢io da democracia brasileira (Pardgrafo 1°,
Artigo 2°, da Resolucio 01/2004 do CNE - Grifos
NO0SS0S).



O Ensino de Histéria e Cultura Afro-brasileira
e Africana tem por objetivo o reconhecimento
e valoriza¢io da identidade, histéria e cultura
dos afro-brasileiros, bem como a garantia de
reconhecimento e igualdade de valorizagao das raizes
africanas da nagio brasileira, ao lado das indigenas,
europeias, asidticas (Pardgrafo 2°, Artigo 2°, da
Resolugao 01/2004 do CNE - Grifos nossos).

Para pensarmos, portanto, a educa¢io das relagdes étnico-raciais
no atual contexto e como esse marco legal deve repercutir nas préticas
pedagégicas, ¢ importante, em primeiro lugar, tomarmos como referéncia
a definicdo dada pelas Diretrizes Curriculares Nacionais.

Assim, do nosso ponto de vista e com base nas Diretrizes Curriculares
Nacionais, podemos entender a educagio das relagoes étnico-raciais como
projeto e préitica de promogao da igualdade racial e de uma nova cultura
de relagoes raciais (ndo racista e valorizadora da relagao produtiva entre
singularidades), como um processo politico e pedagdgico que visa fazer da
educacio uma atividade que, entre outras coisas, produza a compreensao
de que hd distintas maneiras das pessoas expressarem sua humanidade,
questionando criticamente a pretensio implicita no imagindrio social
brasileiro de que vivemos numa sociedade monocultural, unificada por
uma lingua Gnica e por uma cultura para a qual todos e todas deveriam
convergir.

Nessa concepgio de educagio das relagbes étnico-raciais, ¢é
fundamental buscarmos entender as razoes social-histéricas® da legislagao
e as responsabilidades que as politicas e as préticas educacionais devem
assumir no processo de transformagao que a legislacao persegue, nascida
de uma das mais expressivas lutas por direitos em nossa sociedade, a luta
contra o racismo e pelo reconhecimento e valoriza¢ao das raizes africanas.
Das poucas leis e normas feitas no Brasil para serem transformadoras, fazem
parte as leis 10639/2003, 11645/2008, o Parecer 03/2004 e a Resolugao

6 Valemo-nos, aqui, do conceito de social-histérico formulado por Cornelius Castoria-
dis: “Esse redesdobramento dela mesma que a sociedade opera ao longo de sua histéria
coloca também a questao da temporalidade histérica de uma maneira incompativel com
a determinagio tradicional do tempo. Ela nos faz ver que a distingao entre sociedade e
histéria e, portanto entre uma sociologia e uma verdadeira ciéncia da histdria é enfim
inaceitdvel... Refletir verdadeiramente sobre a sociedade e a histéria ¢, portanto, tentar
refletir sobre o social-histérico” (Castoriadis, 1987). O social-histérico é um conceito
que se refere as relagoes sociais concretas na histdrica de uma sociedade.
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01/2004 do CNE, os quais devem ser utilizados como instrumentos de
transformacio.

Uma das consequéncias do racismo ¢é a tendéncia do abandono,
pela propria pessoa racisada’, de seus pertencimentos e especificidades
de matrizes africanas. A relagao das pessoas negras, sobretudo mulheres,
com seu cabelo, por exemplo, é um dos indicativos mais notdrios de
autoestima e, pois, de tentativa de distanciamento ou de aproximacio de
pertencimento (Gomes, 2003), e a escola é um dos lugares de sociabilidade
onde essa questio ¢ fortemente presente e, via de regra, um lugar em que
estéticas especificas para o corpo negro sao depreciadas.

A educagio que atua para alienar o outro de seus pertencimentos
nao ¢ educacio excelente. E, infelizmente, é o que a nossa educagao, com
suas referéncias eurocéntricas, etnocéntricas, brancas, masculinas e cristas,
parece fazer. Pessoas negras, indigenas e LGBT que professam crengas
e religiosidades nao cristas, moradoras das denominadas “periferias” e
pertencentes a outras singularidades, culturas e regides subalternizadas e/
ou marginalizadas pela sociedade sao, ainda, constrangidas pelos estatutos
e curriculos escolares, pelas praticas pedagdgicas e pelos processos de
qualidade e exceléncia académicas que, em geral, baseiam-se em valores,
principios e diretrizes que, quase sempre, incluem uns e excluem outros.

Curriculo e pedagogia sao territérios de disputas e de exercicio
de poder. Na perspectiva do conceito de educacio das relagoes étnico-
raciais, professores e professoras devem fazer com que o curriculo e
a pritica pedagdgica afirmem e reforcem positivamente os diversos
pertencimentos étnicos e raciais. E preciso acolher respeitosamente os
diferentes pertencimentos. E, neste sentido, é importante que professores,
ao cultivarem e expressarem seus pertencimentos étnico-raciais, estejam
abertos a compreender, respeitar e valorizar os demais pertencimentos,
para que todos se vejam presentes no processo de ensino-aprendizagem e,
mais que isso, para que se sintam participantes do processo em condigoes
simétricas, sem constrangimentos.

E, nestesentido, o suporte em visdes de mundo africanas ou de matrizes
africanas pode ser considerado. E é importante que seja, principalmente se
considerarmos os diversos esteredtipos negativos e equivocados que hd no
Brasil sobre o continente africano.

7 Pessoa estigmatizada por preconceitos e vitima de discriminagdes raciais.



O conceito de Ubuntu, por exemplo, denota que o propésito de
viver é construir a vida junto com os outros. O ditado xhosa “Umuntu
Ngumuntu Ngabantu”, traduzido como “uma pessoa é uma pessoa por
causa de outras pessoas” ou “eu sou porque nds somos”, é a esséncia da ética
Ubuntu e indica que sé nos realizamos em comum. Segundo Desmond
Tutu®, Prémio Nobel da Paz e Arcebispo sul-africano, Ubuntu denota
“que nao podemos ser plenamente humanos sozinhos”, “que somos feitos
para a interdependéncia’. Ainda de acordo com Desmond Tutu, praticar
Ubuntu “¢ estar aberto e disponivel aos outros”. A pessoa ou institui¢ao
que pratica Ubuntu reconhece que existe por que outras pessoas existem.
Reconhece, portanto, que existem formas singulares de expressio de
humanidade e que as singularidades, como tais, tém igual valor.

A palavra Ubuntu pode, portanto, ser entendida como “o que ¢é
comum a todas as pessoas’. Bas'llele Malomalo (2014), nos d4 uma
explicagao:

Do ponto de vista filoséfico e antropolégico, o Ubuntu
retrataa cosmovisio do mundo negro-africano. E o elemento
central da filosofia africana, que concebe o mundo como
uma teia de relacoes entre o divino (Oludumaré/Nzambi/
Deus, Ancestrais/Orixds), a comunidade (mundo dos seres
humanos) e a natureza (composta de seres animados e
inanimados). Esse pensamento ¢ vivenciado por todos os
povos da Africa negra tradicional e ¢ traduzido em todas as
suas linguas... Como elemento da tradi¢io africana, o
Ubuntu ¢é reinterpretado ao longo da histéria politica
e cultural pelos africanos e suas didsporas. Nos
anos que vao de 1910-1960, ele aparece em termos
do panafricanismo e da negritude. Sao esses dois
movimentos filoséficos que ajudaram a Africa a lutar
contra o colonialismo e a obter suas independéncias.
Apés as independéncias, estard presente na préxis
filoséfica do Ujama de Julius Nyerere, na Tanzania;
na filosofia da bisoitéou bisoidade (palavra que vem
da lingua lingala, e traduzida significa “nés”) de
Tshiamalenga Ntumba; nas prdticas politicas que
apontam para as reconciliagbes nacionais nos anos
de 1990 na Africa do Sul e outros paises africanos
em processo da democratizagdo. A tradugio da
ideia filoséfica que veicula depende de um contexto

8 Disponivel em: <http://www.beliefnet.com/Inspiration/2004/04/Desmond-Tutus-Re-
cipe-For-Peace.aspx?p=2>.
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cultural a outro, e do contexto da filosofia politica de
cada agente. Na Republica Democritica do Congo,
aprendi que Ubuntu pode ser traduzido nestes
termos: “Eu s6 existo porque nés existimos”.

De acordo com Petronilha B. G. Silva (2003), africanos e
afrodescendentes concebem o termo educar-se como “tornar-se pessoa’,
“aprender a conduzir a prépria vida”. Neste sentido, educagio é um
“processo de construir a prépria vida”. Segundo a autora:

[...] na perspectiva africana, a constru¢io da vida
prépria em sentido no seio de uma comunidade, e visa
nio apenas o avangar de cada um individualmente.
O crescimento das pessoas tem sentido quando
representa fortalecimento para a comunidade a que
pertencem (p. 181).

Na perspectiva dessas africanidades, ou seja, de culturas, valores,
visdes de mundo e formas de ser e viver de matrizes africanas, fazer e sentir-
se parte de uma comunidade implica em convivéncias que possibilitem
o exercicio, o desenvolvimento e o enriquecimento de conhecimentos,
energias e possibilidades, através de orientagoes e relagoes que ajudam no
“tornar-se pessoa’. Assim, como afirma a autora, “é missao de cada pessoa
aprender e ensinar”.

Em vista disso, nos estabelecimentos de educagao, é importante que
o nosso olhar seja voltado para nés em comum, para a produgao desse
comum como relagio entre a multiplicidade de singularidades que o
constitui.

Quem somos e quem sio nossos alunos e nossas alunas? Que
dimensoes constituem cada um e cada uma de nés? Qual o impacto do
racismo na vida, na visio de mundo, no corpo, na autoestima deles e
delas? Temos um projeto de sociedade e de democracia? A perspectiva de
igualdade racial e de uma relagao respeitosa entre as diversas singularidades
consta desse projeto? Qual é o papel da escola e da prdtica pedagdgica
nesse projeto?

Sao questdes que devemos nos fazer sempre e em relagao, se temos
como perspectiva um constante processo de democratizacio da sociedade,
o que inclui a superagio de comportamentos pessoais e institucionais que
atribuem mais valor a uns do que a outros, em que uns importam mais que
outros, em que o racismo e outras formas de discrimina¢io determinam



tais distingoes e tratamentos desiguais. Toda educagdo insere-se numa
determinada perspectiva, pois, como afirma Lilian do Valle (1996),

[...] queiramos, ou ndo, o dominio da educagao ¢
sempre, e continuamente, o do projeto. Trabalha
como que ainda nio estd af, com a construgio, com
a antecipagio. A educacio é o projeto de criagio
do mundo humano, pela criagio do homem que o
habita [...] Por isso educacio é forcada a se pensar
como atividade imagindria, imaginar o mundo e o
homem que se prepara.

A educacio das relagoes étnico-raciais e o ensino de Histéria e Cultura
afro-brasileiras, pensados pelo ativismo negro contra o racismo e expressos
pelas Diretrizes Curriculares Nacionais para a Educacio das Relagoes
Etnico-Raciais e para o Ensino de Histéria e Cultura Afro-brasileira, sio
propostas que colocam a educa¢io como parte fundamental do projeto
de promogao da igualdade racial em nossa sociedade, sem o que nio pode
haver democracia.

EDUCACAO DAS RELACOES ETNICO-RACIAIS
NO SISTEMA SOCIOEDUCATIVO

O sistema socioeducativo para adolescentes infratores ¢ um contexto
cheio de detalhes que lhes sao peculiares, que colocam aos educadores que ali
atuam desafios diferentes daqueles encontrados na escola regular, desafios
muito mais complexos. No 4mbito de uma instituigao socioeducativa, o
tempo-espaco ¢é restrito em todos os aspectos. Os (as) adolescentes ficam
na instituicdo por periodos diferenciados, o que é um problema para
qualquer projeto pedagédgico. Hd também regras diferenciadas daquelas
que normalmente encontramos numa escola regular. O trabalho do (a)
professor (a) precisa obedecer a outras regras, inclusive regras de seguranca.

Porém, do ponto de vista do pensamento que predomina neste novo
campo de reflexao pedagdgico, a educagao das relacoes étnico-raciais, o
sistema socioeducativo para adolescentes infratores ¢ um laboratério, com
grandes desafios e possibilidades, pois é um contexto que denuncia algumas
das perversidades oriundas das relagdes raciais assimétricas que é uma das
caracteristicas das relacoes sociais no Brasil. E, portanto, fundamental, e
0 que espera a luta contra o racismo, que os (as) educadores (as) levem
em consideragio nas suas prdticas a legislacao citada aqui sobre o tema
e assumam como perspectiva os principios dessa legislacio, ou seja, de
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Consciéncia Politica e Histérica da Diversidade, de Fortalecimento
de Identidades ¢ de Direitos e de A¢des Educativas de Combate ao
Racismo e as Discriminagées’.

E muito relevante, para um projeto e um processo de educagio
das relagoes étnico-raciais que visa contribuir para a promog¢io da
igualdade racial nas relagdes sociais, o fato de que a grande maioria dos
(as) adolescentes em privagio de liberdade siao oriundos da pobreza e
da negacio social de direitos, sendo notoriamente negros e negras. Pois,
do ponto de vista do pensamento que parece predominar em nossas
instituicoes, principalmente naquelas de repressao, arbitrio, legislagao e
governo (o Estado), ¢ preciso, de alguma forma, livrar a sociedade dos que
lhe sao indesejdveis. E o racismo ¢ um elemento que a sociedade utiliza
para definir quem sio esses indesejdveis e para se fazer a escolha de quem
deve morrer e quem deve viver, ou quem deve estar aqui ou ali.

Notadamente, pessoas negras e pobres (principalmente as que
residem em favelas) sio as que experimentam cotidianamente, por parte
do Estado e da chamada “opiniao publica” (ou seria opinido publicada?),
maior intolerincia aos seus erros e maior desconfian¢a a sua presenca,
além de constituirem o publico alvo preferencial das politicas e instituigoes
estatais que investem sobre suas formas de vida com o estabelecimento de
modelos e, a partir deles, de limites e formas de controle, disciplinarizagao
e modelagem, que podem chegar a privacao de liberdade ou ao exterminio
dos que nao se enquadrem na ordem estabelecida. Abordagens policiais
cotidianamente reveladas através de imagens e videos nas redes sociais da
internet e, eventualmente, na prépria imprensa, e conteidos de medidas
como o decreto do governo do estado do Rio de Janeiro que regulamenta
a politica de pacifica¢io via Unidades de Policia Pacificadora (UPP)', do
nosso ponto de vista, sio exemplos disso.

Michel Foucault denominou de biopoder esse conjunto de
mecanismos estatais que estabelecem as condigoes, as formas de aplicacio,

9 Esses principios constam nas Diretrizes Curriculares Nacionais para a Educacio das
Relagoes Etnico-Raciais e para o Ensino de Histéria e Cultura Afro-brasileira e Africana.

10 O Decreto N° 42787 de 06 de janeiro de 2011 que, no artigo 1°, pardgrafo 1°, define
que “Sio dreas potencialmente contempldveis por UPP, consoante os critérios estabe-
lecidos pela Secretaria de Estado de Seguranca, aquelas compreendidas por comuni-
dades pobres, com baixa institucionalidade e alto grau de informalidade, em que a
instalagdo oportunista de grupos criminosos ostensivamente armados afronta o Estado
Democritico de Direito” (Grifo nosso).



as tecnologias e as priticas de um poder sobre os corpos e sobre a vida. O
Estado é biopoder quando expressa comando sobre vida e sobre os corpos,
através de decisoes, agoes, leis especificas e formas parciais de utilizagao
das leis'".

E, para Foucault, a chave que permite esse poder estatal considerar-
se soberano e sentir-se no direito de estabelecer quem deve viver e/ou ter
mobilidade e quem deve morrer ou ser imobilizado é o racismo (Neto,
2010). “Nao hd praticamente nenhum exemplo de funcionamento
moderno do Estado que, a um certo momento, em um certo limite, e
em certas condigdes, nao passe pelo racismo” (Foucault, 1976 apud Neto,
2010). O racismo é um dos pardmetros da agao do Estado sobre os corpos
e avida'®

Isso parece estar presente em algumas leis e propostas estatais, como
sa0 o artigo do Cédigo Penal brasileiro que fundamenta o chamado “auto

11 No Rio de Janeiro, por exemplo, a utilizagio da Resolucio 013 da Secretaria Esta-
dual de Seguranca Publica se d4 quase que exclusivamente para proibir a realizacio de
bailes funk nas favelas. A Resolugio 013 regulamenta o decreto n°. 39.355 de 24 de
maio de 2006, que determina sobre a atuagio conjunta de érgios de seguranga publica
na realizacio de eventos. Foi assinada em 2007 pelo secretdrio de seguranca publica,
José Mariano Beltrame, proibindo a realizacio de eventos de cunho cultural, esportivo e
social sem a autorizagdo prévia das autoridades responsédveis pelo policiamento de deter-
minadas 4reas. Esta resolu¢io foi muito utilizada para impedir a realizacio de bailes funk,
pagodes e outros tipos de manifestagées culturais nas favelas com Unidades de Policia
Pacificadora. Em 2013, pressionado pelas manifestagdes populares que impactaram ne-
gativamente na avaliacio publica do seu governo e pelas criticas dos setores afetados pela
utilizagdo da resolugao referida, o entio governador Sérgio Cabral decidiu pela revogacao
da mesma. Disponivel em: <http://www.rj.gov.br/web/imprensa/exibeconteudo?article-

-id=1715979>.

12 E revelador de tal afirmagio o que foi dito a jornalistas, em 23 de outubro de 2007,
pelo Secretdrio de Seguranga do Estado do Rio de Janeiro, José Mariano Beltrame: “tiro
em Copacabana é uma coisa, um tiro na Coréia ¢ outra’. Coréia é nome de uma favela
situada no bairro de Senador Camar4, periferia pobre e de maioria negra da cidade do
Rio de Janeiro, enquanto Copacabana ¢ um conhecido bairro de classe média. E também
reveladora a condenacio a cinco anos de prisio do morador de rua, negro, Rafael Braga
Vieira, preso, no dia 20 de junho de 2013, durante uma grande manifestacao popular
em que houve confronto com a policia, ao sair de uma loja abandonada no centro do
Rio com uma garrafa de 4gua sanitdria, um desinfetante e uma vassoura (material con-
siderado “explosivo” pelo inquérito). Rafael, que nio estava se manifestando, foi vitima
de uma resposta do Estado, muito mais politica e discriminatéria do que fundamentada
juridicamente, as manifestacoes de rua.
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de resisténcia’? e a proposta de “reducio da maioridade penal”, os quais
podemos entender como dispositivos que ampliam uma das dimensées
do poder que exerce o Estado sobre as vidas das pessoas, ou seja, o direito
sobre os grupos e individuos “perigosos”, cuja origem social e racial é
sempre pobre e quase sempre negra. Nio é por acaso que, historicamente,
o movimento social negro questiona e atua contra dispositivos como
esses e, de forma mais ampla e em conjunto com outras lutas, contra
os dispositivos e agoes de controle e as barreiras raciais e sociais que o
biopoder cria, através de suas instituicoes e da fabricagio de crises, como
formas e estratégias para atender a interesses do capital e justificar a
excegio, a pacificagio, a expropriagio e criminalizagio ou exterminio de
subjetividades rebeldes que resistem e insistem em participar das dindmicas
sociais, mesmo que por meios ilegais.

No Brasil, como mostram pesquisas, estudos e fatos, historicamente
o racismo se faz presente nas relagoes pessoais e nas préticas institucionais
e se da principalmente sobre as pessoas, as formas de vida e as culturas
afro-brasileiras. A série de estudos intitulada “Mapa da Violéncia™'¢, por
exemplo, em seu ultimo relatério, constata que o niimero de homicidios
de pessoas negras por arma de fogo ¢ duas vezes e meia maior que o
nimero de homicidios de pessoas brancas. De forma semelhante, o

13 Apesar de ndo haver uma lei especifica que o defina, o auto de resisténcia tem ampa-
ro no artigo 292 do Cédigo de Processo Penal, que diz: “Se houver, ainda que por parte
de terceiros, resisténcia a prisao em flagrante ou 4 determinada por autoridade compe-
tente, 0 executor e as pessoas que o auxiliarem poderdo usar dos meios necessdrios para
defender-se ou para vencer a resisténcia, do que tudo se lavrard auto subscrito também
por duas testemunhas”. Organizagoes de defesa de direitos humanos e movimentos so-
ciais (entre os quais ativistas e grupos organizados do movimento negro) pressionam que
para que ocorra a votagdo e aprovagio do Projeto de Lei 4471/12, que visa acabar com
os autos de resisténcia.

14 Proposta de Emenda 4 Constitui¢io (PEC) Ntumero 171/1993.

15 Segundo o jornal “O Globo”, em 08 de abril de 2015, “ao comentar sobre as inves-
tigagdes que apuram a morte de Eduardo de Jesus Ferreira, de 10 anos, por um policial
no Morro do Alemio”, o governador do Estado do Rio de Janeiro, Luiz Fernando Pezao,
disse que “o policial estd muito abalado desde aquele dia. Ele tomou um susto, achou
que o garoto estava com uma arma. Infelizmente ¢ uma chaga que a gente tem dentro
das diversas favelas no Rio. Nés temos fotos do servigo de inteligéncia e dos préprios
soldados das UPPs, de diversas criangas de 10, 12 anos portando fuzil, postando pistola
Glock”. Mais que uma justificativa, a declaracio do governador, do nosso ponto de vista,
configura-se como uma autorizagao.

16 Disponiveis em: <http://www.mapadaviolencia.org.br>.



estudo “Participagao, Democracia e Racismo ", do Instituto de Pesquisa
Econdmica Aplicada - IPEA, mostra que “a cor negra/parda faz aumentar
em cera de 8 pontos percentuais a probabilidade do individuo ser vitima
de homicidio” e ainda que “negros sao maiores vitimas de agressao
por parte de policia”. J4 a pesquisa “A aplicacio de penas e medidas
alternativas no Brasil %, também do IPEA, mostra que “a maioria dos
acusados que recebem penas alternativas é de brancos enquanto os negros
sao condenados com mais frequéncia a prisao”. No sistema socioeducativo,
destinado a adolescentes infratores, de acordo com dados do Cadastro
Nacional de Criancas e Adolescentes em Conflito com a Lei (CNACL),
cerca de 70% dos menos sao negros.

E notério nesses estudos o que afirmou o Senador Paulo Paim em
artigo publicado no jornal “O Globo” em 24 de abril de 2004: “ainda é
muito forte na sociedade o que Abdias Nascimento, em 1949, denominou
de delito de ser negro”. Ser negro no Brasil é pertencer a um grupo de
riscos (de discriminacio racial, de violéncia, de condenacao, de morte, de
pobreza e miséria, de participar de atividades criminosas).

Como a escola regular, mas de forma mais violenta e autoritiria,
a instituigao do sistema socioeducativo é um dos espagos em que
sao reproduzidos alguns dos posicionamentos e prdticas que nossa
sociedade conserva e que contribuem para a produc¢io de desigualdades
sociais e individuos embrutecidos e violentos, tais como preconceitos e
discriminagc’)es raciais, sexuais, regionais/territoriais e socioecondmicas,
naturalizacdo de exploragdes, exclusdes, injusticas e barreiras ao pleno
exercicio dos direitos formais, medos das instituicoes e das “autoridades”
que exercem poderes sobre as pessoas quase sempre de forma parcial. Isso
se d4, na instituicao educativa, através das suas dinimicas de controle,
disciplinarizagao e moldagem de corpos e singularidades as formas de vida
aceitas e tolerdveis pelo biopoder, valendo-se, muitas vezes para isso, de
pedagogias e contetdos considerados racistas pela prépria legislacio em
vigor.

A atual perspectiva de educagao das relacoes étnico-raciais, expressa
no artigo 26-A da Lei de Diretrizes e Bases da Educa¢io Nacional e nas
Diretrizes Nacionais Curriculares para o ensino de Histéria e Cultura

17 Disponivel em: <http://www.ipea.gov.br/portal/images/stories/PDFs/boletim_anali-
se_politico/131017_bapi4_daniel_racismo.pdf>.

18 Disponivel em: <http://www.ipea.gov.br/portal/images/stories/PDFs/relatoriopes-
quisa/150325_relatorio_aplicacao_penas.pdf>.
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afro-brasileiras e africanas e para a educagdo das relagoes étnico-raciais,
nos permite afirmar que o trabalho docente, mesmo numa institui¢ao
socioeducativa, deve ser uma a¢ao cultural para transformar esses lugares
de educacio, de espagos de assimetrias e reproduc¢io do racismo em espagos
comuns, ou seja, espagos onde as singularidades, como tais, possam
experimentar relagdes respeitosas sem serem impedidas de se expressar.

Na institui¢ao socioeducativa que deve desenvolver atividades que
busquem, deacordo com o Plano Nacional de Atendimento Socioeducativo
(Brasil, 2013), (re)instituir direitos, interromper a trajetéria infracional
e permitir aos adolescentes inclusao social, educacional, cultural e
profissional, a educagio das relagoes étnico-raciais pode ser o didlogo:
sobre os processos sociais-histéricos e as condi¢des politico-econdmicas
que constituem a propria condi¢io em que se encontram os/as adolescentes
ditos/as infratores/as; sobre o racismo e a necessidade de posicionamentos
criticos a esse respeito; sobre saberes e culturas de matrizes africanas e
suas possibilidades criativas e positivas, com base nos valores civilizatérios
das africanidades e em trajetdrias negras de sucesso nas artes, na politica
e em outras atividades sociais e técnicas, na perspectiva de ajudar os/
as adolescentes a visualizarem caminhos, a aprenderem a conduzir suas
préprias vidas sem violarem direitos e serem ativistas de formas dignas de
relagdes sociais.
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CarPiTuLo 7

LEl 10.679/0% E SUR PERSPECTIVA
DECOLONIAL: BREVES REFLEXOES
SOBRE A NECESSIDADE

DE IMPLEMENTACAO

EM ESPACOS SOCIOEDUCATIVOS

MARIA PRISCILA DOS SANTOS JESUS'

"ACAO AFIRMATIVA ATITUDE POSITIVA”: PONDERACOES
SOBRE AS POLITICAS PUBLICAS EM EDUCACAO,
VOLTADAS PARA POPULACAO NEGRA

Também denominadas como Politicas Reparatérias, as Politicas de Agoes
Afirmativas englobam virias acoes que tém como principal objetivo
amenizar a situagdo de desigualdade experimentada pela populagio negra
brasileira, no intuito de promover a igualdade de direito e de fato.

A implementagio do direito a igualdade ¢é tarefa
fundamental a qualquer projeto democrdtico, ji que
em ultima andlise a democracia significa a igualdade
— a igualdade no exercicio dos direitos civis, politicos,
economicos, sociais e culturais. A busca democritica
requer fundamentalmente o exercicio em igualdade
de condigoes, dos direitos humanos elementares
(Piovesan, 2005, p. 42).

Nesse sentido, as Politicas de A¢ao Afirmativa apresentam a sociedade
brasileira uma possibilidade de tentar atenuar a enorme e histérica
diferenga na balanca social entre as populagoes negras e nao negras.

Sobaperspectivaracial, considerandoasespecificidades
do Brasil, que é o segundo pais do mundo com maior
contigente populacional afrodescendente (45% da
populacio brasileira, perdendo apenas para Nigéria)

1 Pedagoga, Mestra em Educacio e Contemporancidade pela Universidade do Estado da
Bahia. Associagio Elas Existem - Mulheres Encarceradas, Diretora colegiada, coordena-
dora do projeto de remissio de pena pela leitura - LER.

* NSOROMMA - Filha do céu. Simbolo da fé, da lealdade e da honra

de servir ao Ser Supremo




tendo sido, contudo, o ultimo pais do mundo
ocidental a abolir a escravidao, faze-se emergencial a
adogio de medidas eficazes para romper com o legado
de exclusio étnico-racial, que compromete nio sé a
plena vigéncia dos direitos humanos, mas a prépria
democracia no pais — sob a pena de termos uma
democracia sem cidadania (Piovesan, 2005, p. 42).

As politicas de agdo afirmativa apresentam um duplo papel: o
primeiro diz respeito a reparagdo histérica de um passado condicionado
a escraviddo que se desdobra até hoje sobre a forma de precoceito e de
desigualdades; o segundo refere-se ao papel das politicas na promogio
de uma mudanca estrutural nos espacos de poder, tendo em vista que,
ainda hoje, muitas pessoas se beneficiam desta estrutura, reelaborando
estratégias, para a manunten¢io do seu status quo e a permanéncia da
populagio negra na subalternidade. A esse respeito sinaliza Oliveira:

E comum atribuir ao passado 4 situagio da populagio
negra na sociedade contemporinea, nos setores
sociais. Como heranca de prdticas violadoras, mas
¢ preciso atentar para prdticas violadoras atuais que
fazem com que as desigualdades raciais permanecam
em certos setores sociais de maneira quase cronica ao

longo dos anos (Oliveira, 2012, p. 398).

E vélido ressaltar que a idealizagio das Politicas de Agdo Afirmativa
no Brasil partiu da organizagio politica de diversos setores do movimento
social negro que tem construido uma trajetéria de perseveranga em
promogao da igualdade para populagao negra brasileira.

Dentre a série de propostas, apresentadas pelas Politicas de Agao
Afirmativa, a que, de longe, gera grande polémica diz respeito ao
sistema de cotas raciais implantado em algumas universidades publicas
no pais. Muitas foram as criticas tecidas, inclusive acusagdes por parte
de intelectuais e juristas sobre a constitucionalidade das cotas e o perigo
que as acoes afirmativas ofereciam aos ideais de uma sociedade liberal.
Em contapartida, muitos intelectuais discordaram deste ponto de vista e
partiram em defesa das acoes afirmativas, assim como Guimaraes (2000):

[...] alinhavo idéias que vao no sentido de afirmar que,
longe de contradizerem a légica da democracia liberal,
tais agdes afirmativas radicalizam-na e s6 podem ser
compreendidas em contextos em que o individuo e o

€9

15v930 - 43N 30 SONY 0L




64

10 ANOS DE NEAB - DEGASE

mérito sio tomados rigorosamente a sério. Em alguns
ambitos como na defesa do mercado para brasileiros
natos, nos anos 1940, ou no combate a desigualdades
regionais, nos anos 1960, foi o apego aos nossos
principios igualitdrios e a vontade de preservar a
unidade nacional o que nos levou a desenhar politicas
afirmativas, respectivamente a chamada lei de 2/3 eo
dispositivo de incentivo fiscal conhecido como 34/18

(Guimaraes, 2000, p. 74).

Estes dispositivos legais serviram, respectivamente, para garantir
reservas de vagas para trabalhadores brasileiros em empresas multinacionais
que se instalassem no Brasil e incentivo fiscal para quem implantassem
empresas no Nordeste e Norte. Essa “discriminagao positiva” serviu para
que hoje tenhamos nestas regides pélos industriais fortes e a garantia
de emprego para os cidaddos 14 residentes. As politicas diferenciadas
nao podem ser interpretadas como mero privilégio, na verdade, elas sao
uma tentativa de promogao da igualdade. Oliveira (2012) reflete sobre a
interpretagio que devem ser dadas as politicas de agio afirmativa:

Como politicas sociais orientadas pelo principio de
igualdade, as politicas de a¢des afirmativas exigem a
rentincia A neutralidade estatal e a tomada de uma
posi¢do comprometida com a distribuigao igualitdria
de bens materiais e nido materiais e para isso, as
politicas repadadoras das injusticas que colocaram
determinados grupos em situagao de inferioridade
sao indispensdveis (Oliveira, 2012, p. 394).

Desde agosto de 2012, passou a ser garatinda a reserva de vagas,
com percentual de 50%), nas institui¢coes federais de ensino aos estudantes
oriundos de escolas publicas e, dentro deste percentual, reservam-se
também vagas para alunos negros e indigenas. Um avan¢o como este deve
ser bastante celebrado, haja vista que as expectativas sao que, a médio e
longo prazo, os reflexos positivos destas medidas aparecerao em todos os
indicadores sociais.

Outra agao afirmativa que ¢ alvo de nosso interesse neste texto é a
obrigatoriedade do ensino de Histéria e Cultura africanas e afro-brasileiras
fundamentada a partir da Lei 10.639/03. No ano de 2008, a Lei 11.645/08
¢ criada para que se inclua também a Histéria indigena nos curriculos
escolares. E necessario ter a consciéncia de que a implementacio destas leis
nao favorece somente aos descendentes de africanos e indigenas, mas sim a



toda populagao brasileira. A implementa¢io de ambas as leis nao promove
apenas um acréscimo na quantidade de contetidos a serem trabalhados
nas escolas, mas ¢, sim, um convite a reflexdo critica acerca da ideologia
curricular presente nas intitui¢es de ensino de nosso pais, tendo em vista
a relevincia do curriculo enquanto espaco de disputa e contestago.

Nesse sentido, ¢ interessante enteder que “[...] o poder se manifesta
em relagoes de poder, isto é, em relagdes sociais em que certos individuos ou
grupos estao submetidos a vontade e ao arbitrio de outros [...]” (Moreira;
Silva, 1999, pp. 28-29). A necessidade de se problematizar o curriculo
enquanto lugar de controle social se faz emergente para que possamos
trazer para o debate a questdo da permanéncia e da representagio de
determinados grupos étnicos e sociais em condigoes de subalternidade.

Apesar de ji terem se passado alguns anos desde a promugacao da
lei, é necessdrio afirmar o quanto ainda as escolas precisam avangar no
sentido de ampliar seu repertério sobre a temética. E perceptivel o quanto
a maioria das institui¢oes ainda se restrige a falar sobre Histéria e Cultura
africanas e indigenas em datas especificas, leia-se 20 de novembro (Dia
da Consciéncia Negra) e 19 de abril (Dia do indio). Se essa deficiéncia na
efetivagao da lei é facilmente perceptivel aqui fora, imaginem em espagos
de privagio de liberdade? E preciso problematizar a implementagio
da Histdria e Cultura africanas e afro-brasileiras dentro das unidades
socieducativas urgentemente.

SOCIOEDUCACAO E RELACOES RACIAIS

A concepgao sobre a Socioeducagio surge no Estatuto da Crianga e do
Adolescente (ECA), uma conquista histérica, que dispoe sobre a protecio
integral a crianga e ao adolescente. Partindo da concepgao de Educagio
Social, a socioeducagio é um conjunto articulado de programas, servigos
e acoes desenvolvidos a partir da articulagio entre prdticas educativas,
demandas sociais e Direitos humanos com o objetivo de mobilizar nos
jovens novos posicionamentos sem, contudo, romper com as regras éticas
e sociais vigentes (Bisinoto, 2015). O perfil racial dos/as adolescentes em
restri¢ao e privagao de liberdade no Brasil é formado majoritariamente por
pretos e pardos, assim como o perfil racial dos adultos presos. Segundo
o SINASE-2016, 59,08% dos adolescentes e jovens em restricio e
privagdo de liberdade foram considerados de cor parda/preta. Esse dado
nos coloca diante de uma situa¢io de reflexao sobre como o modelo
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socioeducativo vigente se organiza para acolher esses sujeitos. Quais
préticas pedagdgicas devem ser abordadas no contexto socioeducativo
que contemplem a diversidade racial presente neste grupo? Pensar a
efetivagao da Lei 10.639/03, que obriga o ensino de Histéria e Cultura
africanas e afro-brasileiras em escolas publicas e privadas, no contexto de
espagos de privagdo de liberdade, é possibilitar uma perspectiva de didlogo
decolonial. Identificar os desafios e possibilidades da implementagao
da lei e pensar coletivamente estratégias pedagégicas para viabilizagao
da sua implementagio, na socioeducac¢io, sio pontos que precisam
ser aprofundados no debate sobre educagio e relagoes raciais e na luta
antirracista. Nao podemos perder de vista que os/as adolescentes negros/as
inseridos no contexto da socioeducagao ja trazem consigo muitas marcas
provocadas pelo racismo estrutural. Essa “despropor¢io racial”, como
dizem pudicamente os criminélogos, é ainda mais pronunciada entre os
jovens, primeiro alvo da politica de penalizagao da miséria (Wacquant,
2001, p. 61). O olhar atento e a escuta sensivel sao caminhos possiveis
para a construgao de uma préxis pedagdgica que contemple esses sujeitos.

Durante a realizagio de uma oficina pedagdgica sobre estética negra
em uma unidade socioeducativa na cidade do Rio de Janeiro, deparei-me
com adolescentes que, apesar de frequentarem a escola da unidade e jd
terem passado em algum momento de sua infincia por escolas regulares
fora da unidade, ndo sabiam o que significava o dia 20 de novembro,
por exemplo. Para elas/as se tratava apenas de um feriado da cidade.
Problematizei mais um pouco para saber o que aquele grupo entendia
sobre Histéria e Cultura africana e indigenas e me deparei com afirmagoes
que versavam sobre escravidao, pobreza, canibalismo, pouca inteligéncia,
doengas e fefura. As contribuicoes histéricas, segundo as percep¢oes de
alguns/as, se restrigiam  culindria e a0 samba. E importante salientar que
o perfil racial daqueles/as adolescentes era majoritariamente de pessoas
negras. E entristecedor perceber o quanto a autoestima destes sujeitos é
diretamente afetada por essas narrativas equivocadas sobre a histéria dos
seus ancestrais. A tentativa de se afastar desta ancestralidade aparecia
inclusive na negacao da sua cor de pele e demais tragos fenétipicos. Outras
denominagbes eram criadas quando consultados sobre sua identificagao
racial, todas na tentativa de fugir das palavras, negro/a, preto/a e indigena.
Conhecer a histéria de seu povo ¢ a melhor maneira de se reconehcer
no mundo também. Sujeitos, que estio expostos desde muito cedo a
narrativas que apagam tracos valorosos de sua descendéncia e que em
contrapartida reforcam estereotipos negativos sobre esta, irdo preferir se



afastar de qualquer possibilidade de identificagio com essas histérias. E
altamente compreensivo que este movimento ocorra. O que precisamos
pensar ¢ em como construir possibilidades de enfrentamento a estas
narrativas negativas e de viabilizagao da histéria que foi escamoteada.
Acredito que perspectivas epistemoldgicas descolonizadoras sao caminhos
possiveis para o enfrentamento e superagao desas barreiras.

EDUCACAO DECOLONIAL: UM CAMINHO POSSIVEL
PARA A CONSTRUCAO DE OUTRAS NARRATIVAS

Pensar uma educagao decolonial ¢ entender que “a decolonialidade
representa uma estratégia que vai além da transformacao da descolonizagao,
ou seja, supde também construgdo e criagio. Sua meta é a reconstrugao
radical do ser, do poder e do saber” (Oliveira; Candau, 2010, p. 24).

O processo de tentativa de apagamento da cultura africana atrelada a
catequizagao, inicialmente de indigenas e depois dos africanos escravizados,
foi uma das estratégias de aniquilagao cultural da meméria desses povos.
Miranda (2016), em seu artigo “O Politico-Pedagdgico na Socioeducagio:
Outras intervalagbes possiveis para uma perspectiva decolonial de
curriculo”, aponta alguns caminhos e sinaliza alguns entraves na busca
por propostas pedagégicas “ndo autorizadas’, porém, necessdrias dentro
da socioeducagio. Os obsticulos podem ser mapeados quando admitimos
que as identidades que definem os estratos socioculturais nao estao lado
a lado em termos das representagoes desses segmentos que sofrem com
a subalternizagio de suas expressoes culturais (Miranda, 2016, p. 87).
Ocorre um processo de normalizacio e verticaliza¢io das diferengas. Nesse
sentido, normalizar significa “eleger arbitrariamente uma identidade
especifica como pardmetro em relagao ao qual as outras identidades sao
avaliadas e hierarquizadas” (Silva, 2011, p. 83).

Por fim, podemos considerar que a Lei 10.639/03 pode criar
condigoes, dependendo das perspectivas adotadas pelos sujeitos envolvidos,
para o estabelecimento, no contexto educacional brasileiro, de conflitos,
confrontos e negociagdes epistémicas, pondo em evidéncia a diferenga
através do pensamento critico de fronteira. (Oliveira; Candau, 2010).
A importincia da efetivagio da Lei 10.639/03 nos espagos de privacao
de liberdade se justifica a partir do entendimento de que conhecer a
verdadeira histdria do seu povo é também uma maneira de se (re)conhecer
como sujeito histérico.
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CAarPiTULO 4
JUVENTUDE NEGRA
E SOCIOEDUCACAO

RAUL JAPIASSU CAMARA!

H4 duzentos anos, o cientista alemao von Humbold,
que soube ver a realidade hispano-americana, escreveu
que ‘a pele menos ou mais branca determina a
classe a que pertence o homem na sociedade”. Essa
frase continua retratando nio s6 a América hispanica,
mas todas as Américas, de norte e a sul. (Eduardo
Galeano, “De pernas pro ar: a escola do mundo ao

avesso, p. 65).

E visivel que determinadas etnias sio hegemonicamente excluidas da
sociedade, em suas diversas modalidades, em detrimento de outras no
continente americano como um todo. Buscaremos fatores socioldgicos da
génese da construgao de uma estrutura mental do “nao pertencimento
social” a estes grupos em fungao de préticas histéricas das elites econdmicas
e politicas que resultaram neste processo de exclusio que vivemos até os
dias atuais.

Leonardo Boff, em recente artigo, “Cuatro sombras afligen la realidad

brasilera®”, trés “sombras” nos interessa abordar neste curto artigo. Assim,
7 <« . » .

passo a enumerd-los: “passado colonial”, do qual destaca a brutalidade pelo

qual foram submetidos estes povos, obrigados a “falar a lingua do invasor”,

assumir suas formas politicas e religiosas. “Genocidio indigena” que na

incapacidade de conviver com o diferente, pois niao eram considerados

1 Mestre em Histéria da Educagio pela Universidade Federal do Rio de Janeiro (UFR]).
Licenciado em Histéria pela Universidade Federal Fluminense (UFF). Professor da Rede
Municipal da cidade do Rio de Janeiro e do Departamento Geral de A¢ées Socioedu-
cativas (DEGASE). Atua na Escola Socioeducativa do DEGASE, realizando estudos no
Centro de Documentacio e Meméria (CEDOM) do DEGASE.

2 Disponivel em: <https://leonardoboff.wordpress.com/2016/03/24/cuatro-sombras-
-afligen-la-realidad-brasilera/>. Acesso em: 01 de abril de 2016 as 15:08.
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plenamente humanos, foram brutalmente dizimados e, para o autor “a
mais nefasta de todas”: “a escravidao”:

Entre 4 e 5 milhoes de negros foram deportados da
Africa como “pecas” a serem negociadas no mercado
para servirem nos Engenhos ou nas cidades como
escravos. Negamo-nos o status de pessoa humana e
seus gritos ainda hoje ecoam ao céu.

Destas dominagdes um sistema mental prevalece: a necessidade
inconteste de civilizar o outro. Transformé-lo num “igual”, porém inferior,
nao s6 alfabetizando-os nos cdédigos que desconheciam, mas também
através de mecanismos educacionais que os faca nio sé interiorizar tal
aprendizado, naturalizd-lo e reproduzi-lo socialmente como verdade.

A colonizagio germinou nesta terra a intolerincia e a violéncia
onde encontraram solo fértil para se desenvolver. Convivemos com seus
frutos até os dias atuais, seja pela prética de preconceitos enraizados, nao
respeitando as diferengas dos povos colonizados, ou pela exclusao ao acesso
de bens materiais e sociais a indios e negros, relegando-os ao trabalho
manual como suas tinicas e naturais vocagoes, acabando por prejulgar seu
futuro de fracasso social, negando-lhes acesso a condicoes favordveis ao
pleno desenvolvimento intelectual e moral. Este somente reservado ao
branco colonizador cristao, senhor de terras e de homens.

Podemos exemplificar pela carta de Pero de Magalhdes Gandavo ao
rei de Portugal, em 1573, na qual observava-se que a intolerancia jd havia
disponibilizado frutos. Destacava a inexisténcia de trés letras no alfabeto
daqueles povos: F L e R. Assim impossibilitados de reconhecerem as
Gnicas e verdadeiras palavras: FE, LEI e RE], que logicamente seriam do
colonizador: fé crista, rei absolutista e a lei da sujeico.

Este processo histérico estava submetido as priticas mercantilistas
no sentido do cumprimento desta cartilha econémica: colonialismo
(submeter terras e povos a dominagao a fim de explorar produtos valiosos
tropicais), o metalismo (a busca de metais preciosos a serem entesourados)
a fim de se alcancar a meta sintese, uma “balanca comercial favorivel”,
submetendo povos e seus meios naturais a extingao.

Se durante os séculos XVI e XVII alégica colonial mercantilista aliada
a contrarreforma monopolizadora das almas nativas e de suas riquezas
produziram corpos déceis a escravidao e a exploragao econémica das terras
do novo mundo. Nos séculos XVIII e XIX entre nés ganha forca a idéia



do “homem civilizado”, a transferéncia do Estado portugués ancorado
em solo colonial, movido pelos ventos do Iluminismo, trouxe consigo o
imagindrio do ser europeu civilizado de suas cortes, ainda sob influéncia
do Antigo Regime, nao abalado pelos ares da Revolugio Francesa.

Podemos exemplificar através de artigos dos “Annaes de Medicina
Brasiliense” objetivando higienizar a cidade do Rio de Janeiro onde virias
doengas desenvolviam-se rapidamente e que diagnésticos eram escritos e
publicados em jornais na épocaa fim de buscar solugoes e possiveis culpados
pela rdpida e intensa proliferagao destas “pestes” como eram denominadas.
Geralmente “ares”, “dguas” e “negros”. Porém o mais maléfico de todos é
sem duvida este ultimo, que contamina a cidade através de seus costumes
que degeneram a ordem social e provocam enfermidades. Abaixo escrevo
extratos de um tratado médico publicado em 1846:

Nio se deve aqui postergar a immundicie domestica
originada da escravatura; todos querem ter muitos
escravos, e as vezes em uma bem pequena casa, onde
mal cabe a familia do senhor, ha familias de escravos,
que portanto vivem amontoados n'um pequeno
quarto ou loja: qual serd o ar destes pequenos
aposentos respirado por muitas pessoas por
natureza, e condi¢ao immundas? (grifos nossos).

Continuando o artigo, o médico descreve os males da prostitui¢ao na
cidade e suas origens:

A prostituigio, consequéncia indeffectivel do écio
e da riqueza adquirida sem trabalho, ¢ fomentada
pelo exemplo familiar dos escravos, que quase nao
conhecem outra lei, que os estimulos da Natureza,
[...] (grifos nossos).

Percebe-se no discurso médico higienista a ligagado do negro a
seres naturais, portadores de instintos selvagens, logo nao civilizados,
considerados bérbaros e agentes da desordem social e bioldgica neste espago
social. Ou seja, seres naturalmente perigosos, porém Uteis na conﬁguragéo
social de cativo sao “afastar homens livres do trabalho, que ¢ visto como
ocupacio indigna” (Elias, 1993, p. 56). Assim ao cunhar a moeda da
escravidao em suas faces encontram-se a dicotomia da necessidade e do
controle desta populacio, que circulou até o processo que resultou em
sua aboli¢ao, praticamente coincidindo com a Proclamacio da Republica,
onde se afastou a idéia da exclusividade do trabalho bracal do negro,

L.

15v930 - 43N 30 SONY 0L




72

10 ANOS DE NEAB - DEGASE

mas permanece a idéia de “seres perigosos” e por isso sujeitos a vigilancia
policial e ao controle judicial.

Em 1929, em uma das primeiras andlises acerca do aumento da
“delinquéncia infantil”, o palestrante menciona que seu /ocus encontra-
se “principalmente no meio operdrio, onde a educagio dos meninos nao
¢ feita com o preciso cuidado®”. Relacionam-se os mais desfavorecidos a
inaptidio de educar sua prole, justificando as crescentes internagoes nos
patronatos que fariam a fun¢io da “familia” que estaria impossibilitada,
por serem trabalhadores.

A Republica conviveu com esta estrutura mental de relacionar
uma determinada etnia 2 “delinquéncia”, os culpabilizando pela prépria
existéncia e circulagio pela cidade, propensos ao: crime, 6cio, doengas e
incapazes de educar, elementos de continuidade histérica nacional.

Processo esse que nos deixou heranga que assistimos até os dias
atuais, principalmente na producio de maiores vulnerabilidades sociais
a esta populagio jovem negra. Indices variados demonstram o processo
de exclusio social que vivenciam, seja pelo exterminio, onde o Mapa da
Violéncia de 2013 revela:

os homicidios sio hoje a principal causa de morte
de jovens de 15 a 24 anos no Brasil e atingem
especialmente jovens negros do sexo masculino,
moradores das periferias e dreas metropolitanas dos
centros urbanos. Dados do SIM/DATASUS do
Ministério da Satide mostram que mais da metade
dos 52.198 mortos por homicidios em 2011 no Brasil
eram jovens (27.471, equivalente a 52,63%), dos
quais 71,44% negros (pretos e pardos) e 93,03% do
sexo masculino (Waiselfisz, 2013, p. 9).

Dados recentes* ampliam esta triste constatagio que o se o jovem for
negro, a chance de ele ser assassinado sobe para 147%.

3 Em conferéncia realizada no Instituto Histdrico e Geografico de Sergipe, em 21 de
janeiro de 1929, pélo Dr. José Rodrigues da Costa Doria.

4 Dado retirado do “Atlas da violéncia 2016”: “Aos 21 anos de idade, quando hd o pico
das chances de uma pessoa sofrer homicidio no Brasil, pretos e pardos possuem 147% a
mais de chances de ser vitimados por homicidios, em relagao a individuos brancos, indi-
genas. Disponivel em: <http://www.ipea.gov.br/portal/images/stories/PDFs/nota_tecni-
ca/160322_nt_17_atlas_da_violencia_2016_finalizado.pdf>. Acesso em: 01 de abril de
2016 as 16:39.



Seja pela privagio de liberdade, onde a pesquisa’ realizada com
100 adolescentes, 75 meninos e 25 meninas, em internagio proviséria
no Novo-DEGASE, sem maiores pretensoes generalizantes, dado seu
universo quantitativo limitado, porém traca um perfil socioeconémico
destes jovens fornecendo dados importantes a fim de refletirmos acerca da
realidade desta juventude negra sujeita a socioeducagio em nosso estado.
Conforme os gréficos que seguem:

Idade dosjovens
1%
32%

(GRAFICO 1)

Cor dos jovens
51%

1?%

(GRAFICO 2)

5 Dados provenientes da pesquisa “Tensoes da Juventude: um perfil de alguns jovens que
passaram pelo sistema sécio educativo do Rio de Janeiro”. (Mimeo). Desenvolvida em
novembro de 2014 por Andreia Cidade Marinho. Sociéloga, doutoranda no Instituto de
estudos Sociais e Politicos e membro do laboratério de Andlise da Violéncia (LAV-UER])
e Marcos Ant6nio da Costa Santos. Professor de Geografia do Colégio Pedro Il e do C.E.
Padre Carlos Ledncio, mestre em educacio pela UFR] e no periodo em que o estudo foi
desenvolvido pertencia ao niicleo de pesquisa do Novo-DEGASE.
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Reside em comunidade

75%

24%

[

sim nao
(GRAFICO 3)

Analisando os dados podemos constatar que praticamente trés
quartos, 73% e 75%, encontram-se na idade de 16-17 anos e residem
em comunidade, respectivamente. Entre cinco adolescentes, quatro
declararam-se como “pretos” ou “pardos” °. Dados acerca do histérico
escolar também nos sio importantes conhecer: 78% dos jovens
entrevistados estavam fora da escola no momento de sua apreensio, 79%
j& haviam sido reprovados e 84% a abandonaram em algum momento da
vida.

Estes dados demonstram o processo de vulnerabilidades sociais que
a juventude que cumpre medidas socioeducativas estd submetida. Em sua
grande maioria negra e parda, herdeiros de uma histéria social que os negam
a existéncia a todo o momento: moradores de comunidades ou mesmo
das ruas, baixissima escolaridade, concretizada nas excessivas reprovacoes e
abandonos, fazem com que estes acabem sendo presa ficil a atos andlogos
ao crime, muitas vezes potencializadas ao médximo sua puni¢io em fungio
da cor da pele, dos espagos sociais que circulam e da incapacidade social
em manté-los em um espago educacional verdadeiramente inclusivo,
resultando em reincidéncias.

6 Objetivando tragar o perfil étnico-racial da magistratura brasileira CNJ (Conselho
Nacional de Justica) elaborou o primeiro censo neste sentido, realizado em 2014, através
de autodeclaragao: 84,5% declararam-se homens brancos, 15,4% negros (14% pardos,
1,4% pretos) e 0,1% identificaram-se como indigenas. Aproximadamente, em cada seis
homens que julgam, um declarou-se negro. Assemelha-se ao inverso do que ocorre com
os adolescentes julgados pelos mesmos. Dados acerca do censo disponivel em:

<http://m.agenciabrasil.ebc.com.br/geral/noticia/2014-06/juizes-negros-sao-14-dos-
-magistrados-aponta-censo-do-cnj>. Acesso em: 01 de abril de 2016 as 11:21.



Principais vitimas das consequéncias socias das duas mais perversas
colunas que sustentam o edificio da exclusao: exterminio e privagio de
liberdade. Demonstra-se a necessidade de refletirmos cada vez mais sobre
o assunto a fim de divulgar tais dados e tentar estancd-los numa légica de
obtengio de direitos humanos a esta situagao indigna.

Visualizadossocialmente quando cometem o ato infracional e invisiveis
ao poder publico quanto as prestagoes de politicas ptblicas afirmativas e
inclusivas, acabam a prépria sorte, muitos brutalmente assassinados por
“justiceiros” ou nas “guerras” do tréfico de drogas, submetidos a amargas
regras das faccoes criminosas onde familia, sociedade e Estado ainda nao
concluiram a quem culpabilizar pela conjuntura socioeconémica em que
vivem e que os vulnerabilizam a estas situa¢oes de extrema exclusio social,
resolvem atravessar o caminho mais ficil: os culpabilizar pelos fracassos
e questionar intensamente se a medida socioeducativa intramuros (a
parte visivel do iceberg) cumpre-se “dar algum jeito” a esta populagio ou
condend-los a amarga possibilidade do exterminio extramuros.
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CaPiTuLoO %
POR QUE ESTAMOS LOTADOS
[DE PRETOS E PARDOS]?

RAUL JAPIASSU CAMARA!

Nao h4 barreira que retenha esses estranhos
Suburbanos tipo mugulmanos do Jacarezinho
A caminho do Jardim de Ald

E o bicho, ¢ o buchicho, é a charanga.
(“Caravanas” — Chico Buarque).

Este artigo refere-se a aula “Aspectos étnicos raciais da pesquisa “Trajetdrias
de vida de jovens em situagio de privacio de liberdade no Sistema
Socioeducativo do estado do Rio de Janeiro®”, ministrada em 23 de
outubro de 2019, no IV Curso NEAB do Departamento Geral de Agoes
Socioeducativas do estado do Rio de Janeiro (DEGASE/R]) — “Acoes

afirmativas no combate ao racismo”.

A referida pesquisa foi desenvolvida pela Universidade Federal
Fluminense (UFF), através do seu Grupo de Trabalho e Estudos sobre
Politicas de Restricao e Privagio de Liberdade do Programa de Pds-
graduagio em Educagao, em conjunto com servidores do DEGASE,
lotados na Assessoria de Sistematizagio (ASIST).

Para a escrita deste artigo, resolvemos fornecer um titulo distinto da
aula ministrada, porém sem o escopo de alterar a esséncia dela. Também
nao objetivamos responder esta questao de forma definitiva. Dada sua
complexidade histdrica e socioldgica, merece mais que um artigo para de

1 Mestre em Histéria da Educacio pela Universidade Federal do Rio de Janeiro (UFR]).
Licenciado em Histdria pela Universidade Federal Fluminense (UFF). Professor da Rede
Municipal da cidade do Rio de Janeiro e do Departamento Geral de A¢des Socioedu-
cativas (DEGASE). Atua na Escola Socioeducativa do DEGASE, realizando estudos no
Centro de Documentagio e Meméria (CEDOM) do DEGASE.

2 Esta pesquisa encontra-se publicada na integra no site do DEGASE. Disponivel em:
<http:/fwww.degase.rj.gov.br/files/pdf/pesquisa-jovens.pdf>.

NSAA - Um cobertor tecido a mao. Simbolo de exceléncia, originalidade e
autenticidade




forma segura esbogar uma resposta. Fato que implicaria maiores pesquisas
de campo a serem realizadas em vdrios setores sociais, no s6 em unidades
socioeducativas de internacdo. Desejamos, através de alguns dados
sistematizados da pesquisa mencionada, conduzir debates e reflexoes
acerca da desigualdade percentual de jovens em privagao de liberdade, no
que se refere aos aspectos étnico-raciais.

Neste sentido, pretendemos apresentar dois aspectos a questao:
a exposicio do senso comum acerca do assunto e a apresentagao de
dados sistematizados na pesquisa mencionada acima, realizada nas
cinco’ unidades de internagio para jovens do sexo masculino e uma‘
unidade referente ao sexo feminino do Departamento Geral de Agoes
Socioeducativas (DEGASE) no estado do Rio de Janeiro. Neste didlogo,
apresentar a compreensao que podemos obter deste assunto.

As entrevistas com os jovens em medida socioeducativa de privacao
de liberdade deram-se de 16/08 a 22/12 de 2016. Na unidade feminina
a metodologia utilizada foi entrevistar o quantitativo total desta unidade.
J4 para as unidades masculinas, dado o processo de lota¢ao no periodo da
pesquisa, foi-nos fornecido um niimero de jovens a serem entrevistados
em cada uma das unidades pela estatistica do DEGASE, respeitando um
erro de trés por cento as respostas fornecidas. Conforme indica a Tabela
1 abaixo:

3 Duas unidades de internacio localizadas na cidade do Rio de Janeiro: Escola Joao Luis
Alves (EJLA), Educanddrio Santo Expedito (ESE). Uma situada na Baixada Fluminense,
em Belford Roxo: Centro de Atendimento Integral (CAI-Baixada). Uma no Sul Flumi-
nense, na cidade de Volta Redonda: Centro de Socioeducacio (CENSE) Irma Asuncién
de La Gdndara. Outra no Norte, em Campos dos Goytacazes: CENSE Professora Mar-
lene Henrique Alves.

4 CENSE Antonio Carlos Gomes da Costa (PACGC), situado na cidade do Rio de

Janeiro, no bairro da Ilha do Governador.
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Tabela 1 — Quantitativo de jovens entrevistados
nas unidades de internacio do DEGASE

Data das entrevistas Unidade Quantidade de
(Ano: 2016) adolescentes entrevistados
De 16/08 a 24/08; CENSE Volta Redonda 63
De 24/08 a 29/08; CENSE PACGC 69
De 31/08 a 22/09; EJLA 103
De 03/10a07/11; CAI Baixada 74
27110 CENSE Campos 35
De 12/12 2 22/12; ESE 98

Fonte: Trajetérias de Vida de Jovens em Situagao de Privagao de Liberdade no Sistema
Socioeducativo do estado do Rio de Janeiro.

Para este artigo foram privilegiadas apenas as questoes referentes aos
aspectos econdmicos (rendas familiares), da educagio escolar e motivagao
para o cometimento do ato infracional, a fim de conduzir-nos as respostas
sugeridas pelo titulo deste artigo.

As respostas do senso comum jd estdo prontas e conhecidas e
podem ser sistematizadas apropriando-se dos seguintes campos: 1) O
demogrifico - sendo os pretos e pardos a maioria da populacio brasileira,
esta proporcionalidade reflete-se no interior das unidades de internagio
para os jovens que cumprem Medida Socioeducativa, em detrimento
a outras etnias; 2) O econdmico - hd uma incidéncia maior da renda
familiar de pretos e pardos em niveis abaixo do saldrio minimo, dada
o processo de miserabilidade revelado por este dado, em consequéncia
vivem com recursos provenientes da ilicitude, ou este composto com
outras rendas provenientes do mercado de trabalho informal. Logo, o que
motiva o cometimento do ato infracional para pretos e pardos é a busca de
“dinheiro”, maior que em outras etnias; 3) O educacional - pretos e pardos
possuem maior histérico de fracasso escolar, representado pelas constantes
reprovagdes e de expulsoes de unidades escolares, logo sio alvos mais ficeis
em cair nas teias do ato infracional. Ou seja, ndo frequentavam a escola no
momento da apreensio policial. Tao pouco valoriza esta instituigao.

No que tange ao quantitativo étnico-racial, destacamos que se
utilizou a autodeclaragio dos jovens a esta questao. O resultado encontra-
se destacado na Tabela 2 abaixo:



Tabela 2 — Cor declarada pelos adolescentes e jovens entrevistados

Autodeclaracio (%)
Respostas - -

Meninos Meninas
Pretos 29,8 37,7
Pardos 46,8 36,2
Brancos 19,4 23,2
Amarelo 1,3 2,9
Indigena 0,7 -
Outra/ Sf:m 2.0 )
declaragao
Total (100%) (100%)

Fonte: Trajetorias de Vida de Jovens em Situagdo de Privacdo de Liberdade no Sistema
Socioeducativo do estado do Rio de Janeiro.

Vale lembrar, para o fim comparativo a que este artigo se destina,
que reunimos duas categorias que envolvem o somatério dos que se
declararam pretos e pardos (76,6%) com o restante de outras etnias dos
brancos, amarelos, indigenas e nao especificado (23,4%). Para as meninas,
o resultado foi préximo aos dos meninos: 73,9% e 26,1%.

A guisa de comparagio, buscamos outra pesquisa realizada no
DEGASE, de janeiro a junho de 2005, no antigo Centro de Triagem e
Recepgao (CTR) do DEGASE, reservada aos jovens do sexo masculino,
na qual este item étnico-racial foi observado, porém nio foi utilizada a
autodeclaragio dos entrevistados. Segundo os dados obtidos pela anilise
do entrevistador a época, deu-se, conforme Tabela 3 abaixo, o seguinte
resultado no quantitativo geral dos 1.399 jovens entrevistados:

Tabela 3 — Etnia dos entrevistados

Respostas %
Pretos 44,5%
Pardos 31,7%
Brancos 23,4%
Amarelo -
Indigena -
Outra/Sem declaracao 0,4%
Total 100%

Fonte: Sumdrio de dados estatisticos parciais obtidos nos questiondrios de avalia¢io
biopsicossocial dos adolescentes em conflito com a lei (Mimeo.).

YA

15v930 - 43N 30 SONY 0L




80

10 ANOS DE NEAB - DEGASE

Utilizando-se do mesmo somatério que realizamos acima, temos para
estes dados os seguintes quantitativos: 76,2% para os classificados como
pretos e pardos pelos pesquisadores e 23,8% para o restante.

Duas observagdes merecem destaque na andlise destes dados: uma
de ordem estatistica, pois o indice superior aos 70% foi alcancado, para
ambos os géneros das pesquisas, sendo bastante semelhantes os dados para
os jovens do sexo masculino, em torno dos 76%. Infelizmente, na pesquisa
de 2005, nao foi inquirido neste item étnico-racial o publico feminino.

Outra questdo a ser observada, pode ser classificada pela ordem da
formacio histérico-social. Refere-se a inversao dos dados fornecidos através
da metodologia adotada nas respectivas pesquisas: da autodeclaragao dos
sujeitos da pesquisa (2018) e pela classificagao dos pesquisadores (2005).
Mesmo afastadas pelo tempo, podemos notar uma questio a reflexdo:
quando os jovens sao conduzidos a classificar sua cor em um ambiente onde
cumprem medida socioeducativa de iinternagao, a resposta majoritdria foi
o0 “pardo”, 46,8% (Tabela 2), talvez como processo de resisténcia, a fim de
afastar-se das agruras que o peso da afirmagio de uma “cor de pele preta”
poderia resultar em sede de execugio judicial.

Por outro lado, através da categorizagio do pesquisador para
aquele espago, surge uma porcentagem semelhante, mas as “peles mais
escuras’: 44,5% para “pretos” (Tabela 3). Sugere-nos refletir que o olhar
do pesquisador acaba por relacionar a negritude a privagio de liberdade.
Neste sentido, acreditamos que a melhor metodologia possivel para
obtengao de dados para comparagoes de alguns dados sociais que este texto
deseja realizar, seria o somatério dos “pretos” e “pardos”, a fim de minorar
inversdes numéricas advindas da mentalidade baseada na “divisao espacial
de ragas em localidades especificas™ dado aqueles lugares da vigilancia e
punicgio a estas etnias.

Importante notar que para o Instituto Brasileiro de Geografia e
Estatistica (IBGE), para o estado do Rio de Janeiro, temos a seguinte
composi¢ao étnica racial: 44,1% para pretos e pardos e 55,1% para
outras etnias®. Ao comparar estes dados A pesquisa, verificamos uma

5 “O racismo articula-se com a segregacao racial”. Relaciona espacos a grupos raciais.
Como podemos citar o “sistema carcerdrio” como exemplo (Almeida, 2019, p. 22).

6 Dados referentes ao “Estudo Sociodemografico e Andlises Espaciais referentes aos Mu-
nicipios com a Existéncia de Comunidades Remanescentes de Quilombos”. Relatério
técnico preliminar. Rio de Janeiro, agosto de 2007. Referente ao Censo Demogrifico
2000.



“desproporcionalidade extrema”, entre as porcentagens mencionadas
pelo IBGE para “pretos e pardos” (44,1%) com estes jovens privados
de liberdade (76,2%). Ou seja, os que compdem menos da metade da
populagio, de uma forma genérica, em espaco de privagio de liberdade,
representam trés quartos desta populacio.

Podemos analisar em conjunto os dados econdémicos referentes aos
grupos étnico-raciais da pesquisa, na tentativa de responder este processo
de “desproporcionalidade” em que, possivelmente, ocorre uma necessidade
relacionada ao fator material que os motiva ao ato infracional. Verificamos
abaixo na Tabela 4 que se refere a riqueza total gerada pela unidade familiar
do jovem apreendido:

Tabela 4 — Rendimento mensal familiar

] Meninos (%) Meninas (%)
Respostas em saldrios
minimos’ Pretos/ Outras | Pretas/ | Outras

Pardos etnias Pardas | etnias

Até um 18,8 17,2 23,6 16,7
Um? - - 9,8 11,1
De um a dois 24,4 18,6 3,9 -
De dois a trés 14 11,4 - -
Mais de trés 21,4 31,4 3,9 5,6
Nao se aplica 0,9 - - -
Nio sei 20,5 21,4 58,8 66,6
TOTAL 100 100 100 100

* Utilizou-se, na época da pesquisa, o valor do saldrio minimo de R$880,00, equivalente para o
periodo de US$277,83. (1US$ = R$3,1674 em 16 de agosto de 2017). Disponivel em: <http://
www.idealsoftwares.com.br/indices/dolar2017.html>. Acesso: 30 de maio de 2018.

** A resposta “um saldrio minimo” nao foi colocada no formuldrio dos jovens.

Fonte: Trajetérias de Vida de Jovens em Situagao de Privagao de Liberdade no Sistema
Socioeducativo do estado do Rio de Janeiro.

Trés aspectos merecem atengao nos dados apresentados acima: 1°)
Dentre o publico pesquisado, a menor renda referente a “até um saldrio
minimo”. Verifica-se que cerca de 1/5 dos jovens possuem esta renda
familiar, guardando uma pequena margem entre si, de acordo com a
origem étnica, 18,8% para os jovens pretos e pardos e 17,2% para os
de outras etnias. J4 para as jovens a diferenca acentua-se: 23,5% e 16,7,
respectivamente. Ou seja, cerca de 1/4 das meninas pretas e pardas, em
cumprimento de Medida Socioeducativa de Privagio de Liberdade, estao
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inseridas em familias que possuem renda inferior a um saldrio minimos;
20) Porém, se verificarmos o nivel que representa a maior renda recebida
pela unidade familiar, “mais de trés saldrios minimos”, verificamos que
os jovens de outras etnias representam cerca de 1/3 ao lado do 1/5 dos
jovens pretos e pardos. A maior percep¢ao desta renda familiar encontra-
se também entre as jovens 5,6% e 3,9%; 3°) Outro dado que nos chama
a atengao ¢ a dificuldade, representada pela rubrica “ndo sei”, para ambos
os sujeitos da pesquisa, em mensurar a renda montante familiar. Pode
ser explicado pela variedade de origens que compde este somatdrio,
possuindo frequéncias diversas, nao sendo de ficil percepgio no tempo
como o saldrio.

Neste sentido apresentamos, na Tabela 5, o percentual de jovens que
indicaram que suas respectivas composi¢oes familiares sao possuidoras de
apenas uma renda.

Tabela 5 — Modalidade dnica de renda

que compoe o rendimento mensal familiar

Meninos (%) Meninas (%)

Respostas Pretos/ | Outras | Pretas/ | Outras
Pardos |etnias | Pardas | etnias

Saldrio 17,5 10,0 21,6 16,7

Bolsa Familia 1,7 2,9 2,0 -

Pensao 1,7 43 - -

TraE) alho 0.4 . i i

autbnomo

Trabalho Informal | 4,4 1,4 2,0 5,5
Bicos/Empreitada | 1,3 1,4 2,0 -
Aposentadoria 0,9 - 3,9 -
Total 27,9 20,0 31,5 22,2

Fonte: Trajetorias de Vida de Jovens em Situagdo de Privacao de Liberdade no Sistema
Socioeducativo do estado do Rio de Janeiro.

Podemos verificar que, entre os jovens pretos e pardos, cerca de 28%
admitem possuir apenas um rendimento compondo a renda total familiar,
sendo 31,5% das jovens. Com predominincia da renda advinda do saldrio,
17,5% e 21,6%, respectivamente. Podemos interpretar, na busca de maior
seguranga financeira que estes sujeitos possuem frente a esta remuneragao
frente aos outros.



Esta busca de seguranga, advinda de resisténcias em um mundo que
os marginaliza, aparece na pesquisa na caracteristica da residéncia, na qual
76,8% dos jovens pretos/pardos e 68,6% das jovens mencionam possuir
moradia prépria. Ao lado de 63% e 61%, respectivamente das outras
etnias declaradas.

Neste sentido, desmistifica-se que jovens pretos e pardos, de ambos os
sexos, fazem da renda provenientes da ilicitude o sustento de suas familias.
Além de nao os relacionar com a moradia prépria. Vé-se o contrério desta
afirmagao no resultado da pesquisa, buscam-se estabilidade e seguranca
econdmica através da renda salarial e da propriedade privada, através dos
aspectos juridicos que apresentam.

Outro fator a ser destacado refere-se a educagio escolar e suas
trajetérias. Verificamos as tabelas 6 ¢ 7 abaixo:

Tabela 6 — Reprovagio escolar

Meninos (%) Meninas (%)
Respostas Pretos/ | Outras | Pretas/ | Outras

Pardos |etnias | Pardas | etnias
Uma vez 21,8 18,6 15,7 33,3
Duas vezes 32 30 35,3 39
Trés vezes ou mais | 35 34,3 35,3 16,7
Nunca 11,2 17,1 13,7 11
Total 100 100 100 100

Fonte: Trajetérias de Vida de Jovens em Situagdo de Privacio de Liberdade no Sistema
Socioeducativo do estado do Rio de Janeiro.

Verificamos, de forma majoritdria, salvo as jovens de “outras etnias”,
mais de 2/3 admitiram a reprovagao escolar “trés vezes ou mais”. Sendo os
grupamentos “pretos e pardos” as maiores vitimas da retengao escolar, com
indices semelhantes. Porém, independente da etnia, assistimos um baixo
indice de sucesso escolar, no qual nio se conheceu nenhuma retencio:
diferenca em torno de 6% para os jovens e 2,7% para as jovens.

Neste sentido, mesmo admitindo aos que se identificaram
etnicamente pretos e pardos serem vitimas de maior quantitativo de
reprovagio, percebe-se que outras etnias nao apresentaram condi¢des de
sucesso que merecessem destaque. Em nossa compreensao, dentro destes
indices, podemos observar que a escola ndo se apresenta eficaz ao piblico
da pesquisa, o que se reflete no alto nimero de reprovagées. Neste aspecto,
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a educagao escolar mostra-se democrdtica, na distribuigao equitativa do
fracasso.

Através da andlise da Tabela 7, visualizaremos a situacio dos
entrevistados em rela¢ao 4 permanéncia na escola.

Tabela 7 — Situagao escolar no momento da apreensao

Meninos (%) Meninas (%)

Respostas Pretos/ | Outras | Pretas/ | Outras
Pardos | etnias | Pardas | etnias

Nio estavam estudando 63,3 55,7 51 66,7

Matriculados(as) mas niao
compareciam a escola

Estavam frequentando 24,9 28,6 35,3 22,2
Total 100 100 100 100

Fonte: Trajetérias de Vida de Jovens em Situagao de Privacao de Liberdade no Sistema
Socioeducativo do estado do Rio de Janeiro.

11,8 15,7 13,7 11,1

Notamos que, de uma maneira geral, apenas cerca de um em quatro
jovens frequentavam a escola no momento da apreensio. Exceto as jovens
pretas e pardas entra as quais a frequéncia ¢ de cerca de uma jovem em
cada trés.

Quando questionados se a escola é importante, temos quase
unanimidade nas respostas: 96,5% dos jovens pretos e pardos concordam
com a importincia da escola em suas vidas, ao lado de 95,8% dos jovens de
outras etnias. Entre as jovens pretas e pardas 92,1% creditam importincia
A escola, ao lado de 100% das de outras etnias. Mesmo sendo estas tltimas
as que menos se encontravam na escola no momento da apreensao.

Dados que reforcam nossa compreensio de que muitos aspiram
a socializagao através da institui¢ao escolar em suas trajetdrias de vida.
Mesmo no insucesso refletido nas constantes reprovacoes, elas nao
fazem dos sujeitos da pesquisa refratdrios a esta formagio. Vale o poder
publico refletir acerca destes dados, a fim de potencializar a credibilidade
da instituicdo escolar, em uma tentativa de minorar as retengoes e
consequentemente as evasoes que se sucedem, pois ninguém insiste em
manter-se em um ambiente onde a marca do fracasso é habitual.

Dentre os aspectos socioecondmicos mencionados, vale refletira acerca
da questao “o que acredita que o(a) levou a cometer o ato infracional?” na
qual temos uma diversidade de respostas. Vejamos a Tabela 8 abaixo:



Tabela 8 — Motivacio ao cometimento do ato infracional

Meninos (%) Meninas (%)
Respostas Pretos/ Outras Pretas/ Outras
Pardos etnias Pardas etnias
Dinheiro 34,4 443 29,4 27,8
Dmhe‘l‘ro sc?mado aum N 14,4 7.1 15,7 2.
outro “motivo qualquer
Dinheiro sc.)mado a.dois 74 71 11,7 27.8
outros motivos quaisquer
Dinheiro sc?mado a trés 17 1.4 3.9 i
outros motivos quaisquer
Dinheiro somado a quatro 0.4 i i i
outros motivos quaisquer ’
Subtotal 58,4 60,0 60,7 77,8
gutrq(s) n}otwo(s) onde o 36.0 34,3 25.5 16.7
inheiro nao aparece
Nao cometeu ato infracional. 3.9 2.8 11,7 i
Considera-se inocente
Nio respondeu 1,7 2,8 2,0 5,5
TOTAL 100 100 100 100

* A variedade da resposta “outro motivo qualquer” aparece como: ter mais respeito/ser
reconhecido(a) na drea em que vivo/frequento, vinganca, fazer algo perigoso/aventura, chamar
atengdo (ser mais atraente para) as mulheres/homens, machucar alguém, influéncia, estimulo dos
outros, possuir algo que pertence ao outro, medo, ajuste de contas, uso de droga, no impulso e
“falta de vergonha”,

Fonte: Trajetérias de Vida de Jovens em Situagio de Privacio de Liberdade no Sistema
Socioeducativo do estado do Rio de Janeiro.

Notamos que a principal motiva¢io para a prética do ato infracional é
financeira. Apenas o “dinheiro” aparece em torno de 1/3 dos entrevistados,
supera esta propor¢ao nos jovens que se identificaram com outra etnia
diferente da preta e parda, com 44,3%. Se observarmos a Tabela 4 acima,
verificamos que neste grupamento, 31,4% responderam que o “rendimento
mensal familiar” representa de “trés ou mais saldrios minimos”. Ou seja,
nos limites desta pesquisa, ndo podemos estabelecer uma relagio linear
entre pobreza e a pritica de atos infracionais, com a qual o senso comum
acaba por naturalizar a criminaliza¢do dos mais pobres, identificando-os
também a propor¢io de melanina na pele.

Quando analisamos o aspecto monetdrio com outro(s) motivo(s),
assistimos que este aparece no nivel de 60%, exceto as jovens de “outras
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etnias” nas quais, para cerca de quatro em cinco deste grupamento, o
dinheiro aparece como motivador ao ato.

Neste sentido, verificamos, ao longo da anélise de dados da pesquisa,
que os argumentos do senso comum, a fim de justificar e naturalizar a
segregacio de negros e pardos em cumprimento de medida socioeducativa
de interna¢io mostram-se falaciosos. Onde o olhar do racista busca
justificativas na segregacdo de negros e pardos, valendo-se de uma
interpretagdo distorcida de dados que apenas existem em suas mentes.

Através de dados, verificamos que, considerando categorias étnicas
cunhadas através autodeclaragio, inexiste motivagao social que justifique
a intencionalidade desproporcional na apreensio de negros e pardos, a
nao ser pela construgio social e mental de mais uma “barreira que retenha
esses estranhos”.
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CAPITULO 6

ESCOLARIZACAO NA HISTORIA
DO DEGASE: UM PROCESSO
EM CONSTRUCAO'

RAUL JAPIASSU CAMARA?

UM POUCO DE HISTORIA: NA BUSCA DA
DESVALORIZACAO DA ESCOLA EM MEIO PENAL

O processo de escolarizagio no DEGASE (Departamento de Agoes
Socioeducativas) confunde-se nao apenas com a trajetéria histdrica
desta instituigdo, mas também com a negacio do alcance deste direito
ao longo de nossa Histéria. Buscaremos, assim, relatar o processo de
institucionalizagio de adolescentes em conflito com a lei e o projeto de
reintegra-los a vida social, podendo estar presentes, em alguns momentos,
sinais de escolarizacio.

Tratando-se da cidade do Rio de Janeiro, podemos estabelecer um
marco inicial deste processo de escolarizagao para o publico apreendido:
1850. Ano em que se inaugurou nossa primeira “Casa de Corregao”. Obra
que se alongou por muitos anos e dispéndios monetdrios. Ambigao que
centralizou os condenados maiores e menores de idade em um mesmo
espago, o que favoreceu a burocracia estatal e forneceu uma maior
amplitude visual aos stditos do poder Imperial.

Verifica-se que no “regulamento” deste novo cdrcere, composto de
cento e sessenta e oito artigos, foi reservado apenas o artigo 167 a fim

1 Aula ministrada em 16 de outubro de 2016, na Escola Socioeducativa, no curso “Re-
presentagio do Negro na Sociedade Brasileira”, organizado pelo NEAB-ND (Ntcleo de
Estudos Afro-brasileiros do Novo DEGASE).

2 Mestre em Histéria da Educagio pela Universidade Federal do Rio de Janeiro (UFR]).
Licenciado em Histéria pela Universidade Federal Fluminense (UFF). Professor da Rede
Municipal da cidade do Rio de Janeiro e do Departamento Geral de A¢des Socioedu-
cativas (DEGASE). Atua na Escola Socioeducativa do DEGASE, realizando estudos no
Centro de Documentagio e Meméria (CEDOM) do DEGASE.
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de demonstrar alguma preocupagio com a escolaridade: “crear-se-hd logo
que for possivel em cada uma das divisdes da casa de correcao uma escola,
onde se ensinard aos presos a ler e a escrever, e as quatro operagoes de
arithmetica™.

Nota-se que, através de um relatério apds uma “visita de inspegao™
a este presidio, consta que a “escola” funcionou de forma parcial. Mesmo
recém-inaugurada, nio foram planejadas salas de aula nem tampouco
professores do Estado deslocados para a fungio. Utilizava-se a capela da
unidade e as licoes eram ministradas, trés vezes por semana, pelo padre,
a fim de aumentar seus proventos em uma dupla jornada de trabalho.
Comprovou-se baixa frequéncia as aulas, talvez devido a filosofia penal
introduzida — “auberiano™ —, que consistia na triade “disciplina, siléncio
e trabalho” (Silva, p.109, 1997). Excluindo a “educagao escolar” como
prética naquele espago de confinamento.

A sociedade aristocrdtica escravista relegava seus condenados
judiciais, independentemente da idade, ao trabalho for¢cado com o intuito
de substituir a mao de obra cativa, que nos anos 1850, vislumbrava seu
desgaste, j& com leis que extinguiram o “trdfico negreiro” ¢ e limitaram
o “acesso a terra”’. Neste sentido, o “método auberiano”, importado dos
Estados Unidos da América, encontrou terreno fértil em terras brasilis:
delineou que apenas o trabalho reintegraria os condenados judiciais a
sociedade, reservando a escolariza¢io ao plano secunddrio aquele publico,
independentemente da idade.

3 “Correio Mercantil”, 24 de agosto de 1850, sdbado, 1* pdg. Disponivel em: <http://
memoria.bn.br/DocReader/217280/3751>. Acesso em: 05 de maio de /2017, as 16:21.

4 “Relatorio da Commissao Inspectora da Casa de Correccio da Corte”. Biblioteca Na-
cional (BN) setor de periddicos.

5 “Surgiu em 1821, na cidade de Nova York, na prisio de Arbun, dai o seu nome. A
diferenca marcante deste sistema para o pensilvinico foi a ado¢io do trabalho como
objeto regenerador do individuo”. Vide: OLIVEIRA, Fernanda Amaral. Os modelos pe-
nitencidrios no século XIX. p. 5. Disponivel em: <http://www.ufjf.br/virtu/files/2010/05/
artigo-6-a-1.pdf>. Acesso em: 16 de maio de 2017 as 07:57.

6 A “Lei Eusébio de Queiroz”, n° 581, de 4 de setembro de 1850, Tomo 11, parte I, pp.
203-205. Rio de Janeiro: Typographia Nacional, 1852. Reprimiu duramente a impor-
tagdo de escravos, que j4 se encontrava proibida desde 1831, vislumbrava-se que em um
futuro préximo estaria o fim da utilizagio desta forga de trabalho no Brasil.

7 A Lein® 601 de 18 de setembro de 1850, a “Lei de Terras” traz que as terras devolutas
somente seriam adquiridas pelo titulo de “compra”, dificultando o acesso aos meios de
producio aos trabalhadores, ficando estes dependentes do latifindio.



Apés alguns anos de inaugurada a “Casa de Correcio”, decidiu o
governo do Império do Brasil separar os ditos menores dos maiores de
idade. Criou o “Instituto dos Menores Artesaos”, com pouca duragio,
sendo a institui¢io fechada em 1865 e os internos “entregues ao ministério
da guerra ou da marinha, para serem aplicados convenientemente™, ou
seja, incorporados ao Exército para lutarem nos campos de batalha do
Paraguai. Esse foi o destino de grande parte dos “menores” aprisionados
no Império do Brasil. Ou conduzidos as colénias agricolas no interior das
provincias para o trabalho for¢ado.

A REPUBLICA: A "CURA” PELO TRABALHO BRACAL
E AS CRITICAS AS GRANDES INSTITUICOES

Em tempos republicanos, o novo regime aspirou “afastar-se” das
decisoes tomadas no Império, com o designio de demonstrar maior
racionalidade administrativa. Também inaugurou novas “Casas de
Corregoes”, com semelhante objetivo: abrigar “menores” com trabalho
agricola, porém o desejo principal era afasté-los dos “maiores” de idade.
Seria o tratamento para que estes individuos se livrassem do “vicio da
delinquéncia”. Conforme descreve uma matéria de jornal: “Taes colonias
serao verdadeiras escolas de trabalho e regeneragao para os menores
orphaos e sem amparo, que vivem por ahi ao Deus dard enchendo as ruas
das cidades e entregando-se 4 pratica de todos os delictos™. Caracteristica
de continuidade do periodo anterior no tratamento a infincia.

Assim, seguindo a légica do trabalho regenerador, a partir dos anos
1930, com Getdlio Vargas no poder, foram criados, com o objetivo

de “depédsito de menores”, duas institui¢oes: o ISS (Instituto Sete de
Setembro'’), em 1932, e 0 SAM (Servico de Assisténcia ao Menor''), em

8 “Correio Mercantil”, 07 de setembro de 1865, quinta-feira, p. 3. Disponivel em:
<http://memoria.bn.br/DocReader/217280/25230>. Acesso em: 08 de maio de 2017,
as 13:26.

9 “O Pharol”, 05/10/1923, sexta-feira, 12 p. Disponivel em: <http://memoria.bn.br/
DocReader/258822/40416>. Acesso em: 08 de maior de 2017, as 15:40.

10 Criado pelo Decreto 21.518, de 13 de junho de 1932 — Aprova o regulamento do
Instituto Sete de Setembro e reorganizado pelo Decreto-Lei n. 1.797, de 23 de novembro
de 1939.

11 O Decreto-Lei 3.799, de 5 de novembro de 1941 — Transforma o Instituto Sete de
Setembro em Servigo de Assisténcia a Menores e d4 outras providéncias.
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1942. Somente em 1964, coincidindo com a ditadura civil-militar, foi
criada a Fundagao Nacional do Bem-Estar do Menor (FUNABEM'"?).

Institui¢oes afastadas pelo tempo — ISS, SAM e FUNABEM -
tiveram vdrios pontos em comum: vinculadas ao Poder Executivo Federal;
intensa centralizagdo burocritico-administrativa; nascidas de governos
autoritdrios. Internavam-se “menores abandonados”, que vagavam pelas
ruas, “carenciados”, a pedido da familia com a promessa do governo de
receberem uma educagio exemplar, e os “delinquentes”, que, julgados
pelo Juiz de Menores, eram internados de forma compulséria. Em comum
entre eles o fato de que eram “filhos da pobreza” e que o Estado desejava
“educd-los”, institucionalizando-os em massa.

As criticas recebidas ao longo de suas histérias também coincidiram.
Instituigoes comparadas a “campos de concentragio’, onde praticas de
tortura eram comuns, provocando fugas e rebelides constantes. No aspecto
da educagao escolar, ainda se enfatizava apenas a alfabetizagao para os
“delinquentes”, a fim de que pudessem exercer atividades bracais. Para os
“carenciados” e “abandonados”, ofereciam-se poucas bolsas de estudo em
escolas particulares com que a Unido mantinha convénio, a grande massa
era apenas preparada para exercer pesadas atividades laborais, agricolas ou
nas nascentes fabricas, com a minima exigéncia da educacio escolar.

Apenas na década de 1980, com a oposigao ao regime poh’tico
autoritdrio, organizou-se, em 1988, uma Constitui¢io Federal que regeria
vdrios aspectos da sociedade. Previu-se a elaboragio de uma legislagao
especial, a fim de regular uma nova rela¢ao do Estado com este “menor”.
Assim, em 1990, foi aprovado o Estatuto da Crianca e do Adolescente
(ECA") nio mais o compreendendo como pessoa de “menor” direito, mas
como “sujeito de direitos”, também enfatizando o aspecto formativo da
educagio escolar em meio 2 privagio de liberdade.™

A Constituigao Federal e o ECA transferem ao ente federativo estadual
a responsabilidade administrativa sobre todas as institui¢oes que até aquele

12 A Lei 4.513, de 1° de dezembro de 1964 — Autoriza o Poder Executivo a criar a Fun-
dacdo Nacional do Bem-Estar do Menor, a ela incorporado o patrimoénio e as atribuicoes
do Servigo de Assisténcia a Menores, e dd outras providéncias.

13 Lei 8.069 de 13 de julho de 1990.

14 O art. 57 do ECA “insta o poder publico a estimular pesquisas, experiéncias e novas
propostas relativas a calenddrio, seriagdo e curriculo, metodologia, diddtica e avaliacio,
com vistas 2 inser¢do de criangas e adolescentes excluidos do ensino fundamental obriga-

tério” (Volpi, 2015, p. 44).



momento guardavam “menores’. Assim, em uma das suas primeiras
medidas, o presidente Collor de Mello, em abril de 1990, extingue a
FUNABEM e cria a FCBIA (Fundagio Centro Brasileiro da Infancia e
Adolescéncia), com o intuito de iniciar o processo de estadualizacio.

A Unido passa a assumir a competéncia normativa e de fiscalizagao
das politicas institucionais. Porém, todas as unidades seriam mantidas
com recursos financeiros dos estados, os quais se responsabilizariam pela
obrigatoriedade em manter escolas no interior das mesmas, além de
estabelecer préticas de atendimento tanto ao publico privado de liberdade,
em semiliberdade e, neste periodo, também os jovens em liberdade
assistida.

O DEGASE E A CONSTRUGCAO DO PROCESSO
DE ESCOLARIZACAO

No caso do estado do Rio de Janeiro, a estadualizagao deu-se apenas
em 1993 com a criacio do DEGASEP. Porém, sem recursos financeiros
destinados a manutencio das unidades de internacio, estas ficaram sob
a responsabilidade da Unido. Somente em agosto de 1994, a Secretaria
Estadual de Justica (SJU), a qual o DEGASE vinculava-se, organizou seu
primeiro concurso publico, formando seu quadro funcional. Assumiu, a
partir de setembro deste ano, todas as unidades do estado, porém de forma
precéria pela escassez de verbas para este setor. Fato que provocou inimeras
crises de 1994 ao ano 2000. Inclusive com dentincias do DEGASE aos
organismos internacionais de Direitos Humanos.

No plano pedagégico, o edital do concurso de 1994 do DEGASE,
estabeleceu doze vagas para docéncia: seis para Artes, divididas em duas
vagas para a cada modalidade (Cénicas, Musica e Artes Pldsticas) e seis
para Educacao Fisica. Paralelo a este processo, a Secretaria Estadual de
Educagao (SEE) convocou professores I e II para lecionarem nas unidades
de internagao na Ilha do Governador. Ou seja, dois grupos distintos de
professores ingressam a principio no DEGASE.

Vale lembrar que os Colégios Estaduais Padre Carlos Ledncio da
Silva, Candeia e Luiza Mahin, no interior das unidades de internagio
IPS (Instituto Padre Severino), EJLA (Escola Joao Luiz Alves) e na época,

15 O Decreto n° 18.493 de 26 de janeiro de 1993 — cria, sem aumento de despesas, na
estrutura bdsica da Secretaria de Estado de Justica, o Departamento-Geral de A¢des So-
cioeducativas —- DEGASE. (Didrio Oficial do Estado do Rio de Janeiro, Poder Executivo,
27 de janeiro de 1993, ano XIX, n° 17, Parte I, pp. 4-7.
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ESD (Escola Santos Dumont), respectivamente, foram criados em 1994'¢,
porém sem o envio de dire¢io, coordenagao pedagdgica e pessoal de apoio.
Havia apenas professores recém-chegados que se organizaram a fim de
fornecer “atendimento pedagdgico” aos(as) internos(as), sem nenhuma
estrutura escolar, existente apenas nas pdginas do Didrio Oficial. Tais
professores por 14 permaneceram por longos seis anos.

A organizagao deu-se de forma distinta nestes grupos docentes. A
principio os dezoito professores origindrios da SEE concentraram-se na
EJLA, pois inexistia na prdtica o Colégio Estadual Candeia. Algumas
professoras foram deslocadas a ESD, maslogo retornaram a EJLA. Quando
esta unidade foi fechada para obras por motivo de um incéndio em 1997,
150 adolescentes foram transferidos para o presidio Muniz Sodré, atual
ESE (Educandério Santo Expedito). Professores também acompanharam
este movimento. Retornando aos poucos, em 1998, as unidades da Ilha do

Governador (IPS, EJLA e ESD).

J& os professores oriundos do concurso de 1994 do DEGASE
foram lotados no IPS e na EJLA, ficando sob a supervisao das pedagogas
destas unidades. Trabalharam conjuntamente sob a forma de “projetos
integrados”, principalmente no IPS onde os adolescentes permaneciam
por quarenta e cinco dias, mdximo previsto para a internagio proviséria.

Assim, o processo de escolariza¢ao desenvolveu-se sob trés vertentes
pedagdgicas: professores ¢ demais servidores do DEGASE, responséveis
pelos projetos das artes cénicas, pldsticas e musica, também com a
participa¢io de musicoterapia. Agentes educacionais organizavam oficinas
de origami, sala de leitura, religido, reforco escolar, horta, confecgao de
vassouras e algumas palestras com temas envolvendo a prevengao de
doengas e do esclarecimento do ECA, com a participagao de juizes ou
de defensores publicos; professores origindrios da SEE, 9 Professores I e
9 Professores II que, sem auxilio pedagdgico, atendiam os meninos na
EJLA, apenas supervisionados por um agente educacional responsavel por
conduzi-los & “escola”. Na ESD estes professores eram orientados pelo
professor Gelson. Elaboravam um teste diagndstico a fim de introduzir
o(a) adolescente em turmas de forma multiseriada, pela escassez de
professores para o atendimento. Em 1998, havia apenas 16 professores,
ano em que o DEGASE realizou novo concurso prevendo 47 novas vagas,

16 O Dec. 20.581 de 28 de setembro de 1994, publicado no Didrio Oficial do R] em 29
de setembro de 1994 — Cria os Colégios Estaduais no interior das unidades de internagao

do DEGASE.



26 Pl e 21 PII. Deste total, apenas 28 foram empossados de 2000, quando
os primeiros professores foram convocados, até 2002; a terceira insergio
no processo de escolarizacao no DEGASE deu-se através dos professores
de Educagao Fisica, disciplina de intersec¢do entre os grupos, pois em
alguns casos realizavam trabalhos em comum, utilizando-se dos mesmos
espagos (quadras, campos, piscinas, ptios e salas de aula para jogos de
tabuleiro). Foi a disciplina que recebeu a maior quantidade de professores,
11 concursados pelo DEGASE e 3 pela SEE a partir de 1994, totalizando
14 docentes. Talvez por este motivo no concurso de 1998 nao foram
oferecidas vagas para esta matéria, importante no aspecto de socializagio
dos jovens nos espagos de privagao de liberdade.

No aspecto temporal, o processo de escolarizagao apresentou trés
periodos fundamentais. O primeiro de 1994 a 2000 que se deu através da
admissdo de professores nas unidades de interna¢io, mesmo origindrios de
grupos distintos. Estes efetuaram um atendimento pedagégico centrado
em projetos de integracdo das artes, da educaco fisica e das aulas das
disciplinas escolares tradicionais. Em ambos os grupos, mesmo limitados
pela escassez de professores, tem-se 0 momento da “escola embriondria”:
difusa, individualizada na prdtica pedagdgica do professor com estes se
adaptando ao cotidiano das unidades de internacio.

Outro periodo foi de 2000 a 2008, com a chegada dos diretores das
escolas. Nao sé forneceu maior visibilidade aos espagos de “atendimento
pedagégico”, como eram denominados nos diversos “livros de ocorréncia”,
mas também os formalizou na representacio do cargo de diretor, de um
corpo administrativo e no aumento do nimero de professores — vindos
com as diregoes provenientes da SEEDUC e com a posse de novos
docentes do DEGASE, concursados em 1998. A escola passou assim a
obedecer aos formalismos convencionais e burocraticos (grade de hordrio
das diversas disciplinas, tempos de aula, contetidos sistemdticos, seria¢o,
avaliagio, fornecimento de declaragio e histérico escolar, projeto politico
pedagdgico, etc.). Aos poucos reduz a mentalidade do encarceramento
com a delimitagio do espago escolar, estabelecida no intramuros, onde
“adolescentes que infringiram a lei penal” sdo reconhecidos como alunos.
Sendo um marco no processo de ressocializagao.

€6

15v930 - 43N 30 SONY 0L




94

10 ANOS DE NEAB - DEGASE

Vale ressaltar que em 2001 ampliou-se o processo de escolarizacio
formal no DEGASE, com mais dois colégios estaduais inaugurados'”: Gildo
Candido da Silva e Barbosa Lima Sobrinho, no interior do Educandirio
Santo Expedito (ESE) e do Centro de Atendimento Intensivo da Baixada
(CAI-Baixada).

O terceiro momento pode ser estabelecido de 2008 até os dias atuais,
quando o DEGASE passa a integrar a SEEDUC (Secretaria Estadual
de Educagao). Houve avangos no sentido de que, apds percorrer doze
Secretarias de Governo desde sua fundacio, produziu-se a ideia de um nao
lugar'® para o DEGASE. Nao se criou uma identidade institucional, neste
sentido, persistiu a mentalidade penitenciarista ao enxergar a escola como
um corpo estranho no interior de uma unidade internagio compulséria.
Porém, quando DEGASE e colégios encontram-se na Secretaria de
Educagao, fortaleceu-se o processo de escolarizagao elegendo-a como uma
das principais vias para que adolescentes sejam reinseridos no meio social
pela porta de sua escolaridade interrompida, possivelmente restabelecida
no interior da unidade de internagao onde cumpria medida socioeducativa.

Vale ressaltar que este processo de escolarizagio ainda se encontra
em construgio. Porém, admitimos neste trabalho que, da fundagio do
DEGASE aos dias atuais, obteve-se progresso: das escolas ficcionais das
paginas do Didrio Oficial, 4 sua efetivacdo administrativa em que todos os
servidores do DEGASE e dos colégios se encontram incluidos na Secretaria
de Educacao, sob a mesma diretriz. Fortaleceu-se a construgao de uma
identidade institucional no processo socioeducativo, como: “modalidade
de agao educativa destinada a preparar os adolescentes para o convivio
social no marco da legalidade e da moralidade socialmente aceitas, como
forma de assegurar sua efetiva e plena socializa¢ao” (Costa, 2006, p. 10).

A garantia da frequéncia escolar apresenta-se como espago primordial
nesta constru¢io socioeducativa. Nao apenas “para ocupd-los o maior
tempo possivel”, mas criar condigoes de socializagao para que adolescentes
reencontrem seus bancos escolares esquecidos quando retornarem a vida
comunitaria.

17 Criados pelo Decreto n° 29.218 de 14 de setembro de 2001 publicado no Didrio
Oficial do Estado do Rio de Janeiro, Poder Executivo, 17/09/2001, ano XXVII, n° 176,
Parte I, p.20.

18 Souza (p. 57, 2013) interpreta este “nao lugar” do DEGASE, pela “ambiguidade de
sua histéria que, particularmente, tem se constituido através de sua passagem por pelo
menos 12 Secretarias de Estado; o que lhes provocaria um tipo de prdtica ambigua, con-
fusa e indefinida”.
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CAPITULO 7

RESISTENCIA AFRO-CARIOCA
ATRAVES DO SAMBA: LICOES PARA
A SOCIOEDUCACAO

MARCOS ANTONIO DA COSTA SANTOS'

Samba, eterno delirio do compositor

Que nasce da alma, sem pele, sem cor

Com simplicidade, nao sendo vulgar
Fazendo da nossa alegria, seu habitat natural
O samba floresce do fundo do nosso quintal

(Fundo de Quintal)

Esse artigo se originou da aula ministrada no II Curso de Relagoes Raciais,
oferecido pelo NEAB-ND, cujo tema foi “Samba e Resisténcia Afro-
carioca”. Partindo de suas origens, buscaremos relacionar o género samba
com o processo de integragao do negro a sociedade brasileira com todas as
suas contradicoes inerentes a necessidade de mediacao entre os diferentes
estratos sociais e a superagio da heranca escravista, horizonte ainda a ser
alcancado pelos afro-brasileiros.

E DANDO QUE SE RECEBE...

A primeira vez que se leu a palavra samba em uma publicagao foi
no jornal “O Capuaceiro”, de 1872. No entanto, nio hd um consenso
sobre a origem etimoldgica da palavra. A junciao de SAM, dar, e MBA,
receber, sio as explicagdes mais consensuais, porém Nei Lopes (Lopes,
2003) afirma ser o vocdbulo de origem do Banto di-semba, o que significa
brincar, cabriolar.

Uma forte migra¢io de negros baianos bota dendé no efervescente
caldo cultural de uma cidade cada vez mais ligada aos ideais civilizatdrios,
emanados dos centros mundiais. Na paisagem da cidade, pontilham as
negras baianas, vendendo os seus quitutes em tabuleiros.

1 Professor de Geografia do Colégio Pedro II ¢ DEGASE. Mestre em Educagio pela
UFRJ.

% MPATAPOW - Simbolo da reconciliagdo, pacificagio e negociagio de paz




A mais famosa dessas baianas foi Tia Ciata, cuja casa ficava nos
arredores da Praga Onze. Foi ali que surgiu o samba “Pelo Telefone”, que
seria mais tarde gravado pelo cantor Baiano. Na verdade, o “Pelo Telefone”
¢ uma jungio de quadras decoradas que foram apropriadas por Donga
e Mauro de Almeida, frequentadores assiduos das “reunides” da casa da
negra baiana. A Praca Onze era a capital da Pequena Africa, como assim
denominou o compositor e artista pldstico Heitor dos Prazeres o territério
que ia desde o porto e até a Cidade Nova, em func¢io da presenca negra
(brasileiros e africanos). Sua casa era protegida de invasdes policiais em
fungio da relagao de sua proprietdria e seu marido com as autoridades
governamentais. Conta-se inclusive que a personagem foi responsavel
pela cura do presidente da Repiblica Wenceslau Brés (governou entre
1914 ¢ 1918) com seus unguentos milagrosos. Portanto, era o lugar ideal
para que a comunidade negra preservasse a sua cultura e se protegesse da
perseguico policial a religiao e aos sambistas.

Porém, no final dos anos vinte, um novo estilo de samba estava se
desenvolvendo. Era o samba para sambar (bumbumpaticumbumprucu-
rundum!) dos compositores do Estdcio. Com a dificuldade de realizar o
cortejo das escolas de samba com os sambas-amaxixados, os sambistas do
Estécio desenvolveram uma nova ritmica que revolucionou o estilo. Esses
sambistas reuniam-se em um bar préximo a Escola Normal, no Largo do
Estdcio. Essa é uma das explicagoes para o surgimento da denominagio
“escolas de samba” para as novas agremiagdes carnavalescas. José Ramos
Tinhorao (Tinhorao, s/d) nos d4 uma razao para o desenvolvimento das
escolas de samba: organizar-se para serem aceitos no carnaval, evitando
os conflitos que acabavam em mortes e em persegui¢io da policia. Ou
seja, a malandragem era deixar de ser malandro... Um dos mais impor-
tantes compositores desse grupo foi Ismael Silva, autor do famoso samba
“Antonico”. Foi esse estilo de samba que dominou o cendrio musical,
atraiu as gravadoras e transformou-se no representante cultural do Brasil
a partir dos anos de 1930, com destaque para a politica de boa vizinhanga
com os Estados Unidos (Tinhorzo, op. ciz.).

O que ouvimos em discos de Paulinho da Viola, Martinho da Vila,
Fundo de Quintal, Zeca Pagodinho, Leci Brandao, Ivone Lara e muitos
outros/as sao apanhados de vérias influéncias que remontam ora as origens
primitivas, ora aos diversos tipos de samba rural, ora com uma linguagem
mais moderna e comercial.
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QUEM TRABALHA E QUEM TEM

Quem ¢ das “antigas” deve se lembrar das prisdes por vadiagem
que existiam até bem pouco tempo em nosso pafis. Quem nio andava
com a carteira de trabalho assinada no bolso corria o risco de ser preso
para averiguagdes. E os suspeitos sempre foram os “homens de cor” ou
portadores da atualissima “cor padrao”.

Apbs a proclamagao da Republica, seguiu-se um novo Cédigo Penal
(1890) que continha alguns dispositivos que visavam conter grupos ou
maltas de capoeiristas, por exemplo, e retirar das ruas malandros e vadios,
com um claro objetivo de controle social da populagio negra pés-aboli¢ao
da escravatura.

Sabemos que as condicoes da abolicio foram extremamente
desfavordveis para o negro brasileiro. A decadéncia das principais lavouras
no Rio de Janeiro e a disputa com a mao de obra imigrante pelos empregos
na nascente industria sio responsdveis pelo desemprego e subemprego
da populagio negra que ainda teria que lutar por educagio e formagio
profissional em meio urbano (lanni, 1972). Diversos sambas exaltam as
condigoes de pentria ou a condi¢ao de malandro que vive de pequenos
expedientes para sobreviver, como os jogos de azar, os golpes nos otdrios
ou ter uma “mina’ na zona. Em “Cabide de Mulambo”, Joio da Baiana
expde em tom irdnico a situagdo financeira e a quase mendicincia dessa
importante parcela da populagao no inicio do século XX e que, em certa
medida, permanece nos dias de hoje:

Meu Deus eu ando com o sapato furado

Tenho uma mania de andar esfarrapado

A minha cama ¢ um pedaco de esteira

E uma lata velha que me serve de cadeira

(“Cabide de Mulambo”, 1932, Joao Baiana)

O compositor portelense Candeia evoca as consequéncias do
desemprego na vida do negro carioca. A miséria e o jogo de azar passam a
dominar a vida de moradores das favelas num circulo sem fim até levar ao

processo de anomia e, nao como regra, criminalizagao ou formas ilegais de
sobrevivéncia, como o jogo do bicho ou o trifico de drogas.



O crioulo no morro estd invocado

O crioulo no morro estd no miseré
Desce o morro, niao encontra trabalho
(Entao volta pro baralho!)

Nem encontra o feijao pra comer

(“O Invocado”, Casquinha, 1978)

A malandragem também pode ser estudada pelo ponto de vista da
resisténcia as formas de inclusao do negro no mundo do trabalho urbano
e industrial.

O SAMBA AGONIZA, MAS NAO MORRE

A inddstria fonogrifica, cada vez mais internacionalizada, encontra
nos movimentos de juventude um “mand” para o langamento de jovens
artistas, geralmente ligados ao nascente Rock 'n Roll, originado dos

Estados Unidos.
O Rock ’'n Roll chega rdpido ao pais no final dos anos 50.

Guitarras, sintetizadores, bateria, contrabaixo elétrico em pouco tempo
sao empunhados por diversos grupos musicais que tocam o novo estilo
musical.

Por outro lado, outro movimento sofistica o samba com harmonias
mais elaboradas, sem o uso de instrumentos ritmicos tradicionais: a Bossa
Nova. O marco desse novo estilo de samba é o LP lancado em 1958 por
Jodo Gilberto, o “Chega de Saudade”. O jeito de tocar e cantar de Jodo
Gilberto logo ¢ seguido por outros intérpretes e compositores oriundos
da Zona Sul do Rio de Janeiro. Esse movimento s6 ¢ rompido pela
aproximagao de alguns desses compositores com os sambistas de morro,
trazendo letras mais politizadas ou que retratavam a vida do favelado e
dos imigrantes nordestinos na metrépole carioca. Z¢ Ketti, o compositor
de “Eu sou o samba’, é um dos que se aproxima do Cinema Novo e dos
Centros Populares de Cultura da Unido Nacional dos Estudantes (UNE).

Nesse mesmo periodo, as escolas de samba, aos poucos, vao se
transformando em grande expressio do Carnaval carioca. A adesio de
artistas oriundos da Escola de Belas Artes, a participagao da classe média
nos ensaios e o préprio processo de recriagao dos desfiles mudam o cendrio
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de organizagio das agremiagdes carnavalescas que passam a ter um maior
naimero de integrantes e as alegorias agigantam-se. Mais tarde, em fins
da década de 60, o samba-enredo também serd explorado pela inddstria
fonografica, substituindo as marchinhas e alcancando uma grande
vendagem até recentemente, rivalizando com os LPs de Roberto Carlos
como presente de Natal.

As escolas de samba ainda constitufam espagos de criagio e revelagio
de intérpretes para o mundo do samba (Lopes, 2003). No intervalo entre
um carnaval e outro, surgiam os célebres “sambas de quadra® que em
muitos casos foram gravados e sao cantados até hoje nas rodas de samba:

Quando vem raiando o dia
Eu comego logo a cantar Essa triste melodia

Que me faz cantar

(“Esta Melodia”, 1959, Jamelao/Babu)

O terreiro da escola de samba era o lugar para a degustagao de
famosos quitutes (feijoada, macarronada, jil6 com linguica, etc.), os
famosos pagodes (que mais tarde acabou se transformando em um estilo
do samba) embalados nos sambas de partido-alto e nos sambas de quadra.

E assim o samba vai resistindo ao ataque feroz das gravadoras
multinacionais, responsdveis pelo dominio da musica estrangeira
empacotada em diversos estilos.

Podemos destacar aqui o cardter de vanguarda assumido pelo produtor
cultural Herminio Bello de Carvalho (Pavan, 2006) que revelou talentos
como Clementina de Jesus, Paulinho da Viola e Elton Medeiros e resgatou
os velhos compositores das escolas como Cartola e Nelson Cavaquinho.
O lugar do amadurecimento dessa nova geragao do samba foi um bar
administrado por Cartola e sua esposa D. Zica, o Zicartola. O Zicartola
foi responsavel pelo encontro da velha e da nova geracao de sambistas e foi
frequentado por intelectuais e estudantes da classe média carioca.

Ao mesmo tempo as mudangas operadas nos desfiles das escolas de
samba afastaram os grandes compositores dessas agremiagoes. A maioria
sai “brigados” de suas escolas, exemplo do ocorrido com o compositor
Silas de Oliveira, do Império Serrano, que faleceu em consequéncia do
desgosto por ter perdido uma disputa de samba-enredo (Cabral, 1996).

Os sambas destes compositores tradicionais j4 nio cabiam mais na



estrutura carnavalesca que, a partir dos anos de 1970, transformaria as
agremiacoes carnavalescas em “super-escolas de samba S/A”. E o préprio
Império Serrano que faz a critica a essa nova estrutura em um samba-
enredo do inicio dos anos 80:

Super-escolas de Samba S/A

Super-alegorias

Escondendo gente bamba

Que covardia!

(“Bum, bum, Praticumbum,Prugurundum”, 1982, Beto Sem Brago/

Aluisio Machado)

Outro que rompe com uma grande escola de samba é o compositor
portelense Candeia. Esse ird fundar o Grémio Recreativo Quilombo com
a proposta de resgatar os velhos valores das agremiagdes, como o espirito
comunitdrio e recreativo.

Quilombo pesquisou suas raizes

Nos momentos mais felizes

De uma raga singular, e veio

Pra mostrar esta pesquisa

Na ocasiao precisa

Em forma de arte popular, a mais...

“Ao povo em forma de arte”, 1978, Nei Lopes/Wilson Moreira
p > > p
No lugar das velhas guardas, surgiam os “escritérios” de compositores

que tornam a disputa por samba-enredo um negécio que envolve milhares
de reais.

HOJE EU YOU PAGODEAR

Afastados das grandes agremiagbes, sem oferecer espago para
o surgimento de novos compositores, o sambista ird se refugiar em
pequenas agremiagoes (escolas de samba ou blocos). Um desses lugares foi
a quadra do bloco carnavalesco Cacique de Ramos, que reunia diversos
novos compositores que guardavam a velhas tradicoes. Embaixo da velha
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tamarineira, surgiam novos sambas e os pagodes da Casa de Tia Ciata
renasceria. E de se destacar que, embora as rddios embalavam a Disco Music
estadunidense, alguns intérpretes de samba como Beth Carvalho, Alcione,
Roberto Ribeiro e Clara Nunes alcangavam vendagens inimagindveis para
os seus discos.

Das reunides embaixo da tamarineira do bairro de Ramos, o
movimento musical se espalhou para Sao Paulo e logo pelo pais, revelando
diversos grupos musicais formados por jovens oriundas da periferia e que
apresentavam uma impecdvel produgao artistica.

O pagode virou género musical! Logo os puristas cunharam o termo
“samba de raiz” para garantir a distin¢ao do novo “género” com a velha-
guarda do samba.

Se suas letras falando de amor eram melosas e repetiam sempre o
mesmo “cliché”, era no nome dos grupos que se evidenciava uma identidade
com a questdo racial e suas origens periféricas: Raga Negra, Negritude Jr,
Os Morenos, Soweto, Molejo, Exaltasamba, Katinguelé e Raga marcaram
os anos 90 com diversos sucessos. E Sao Paulo definitivamente nunca fora
o timulo do samba; abrigou sambistas tradicionais do Rio de Janeiro que
viram na capital paulista oportunidades de continua¢io de sua arte.

A SOCIOEDUCACAO DA SAMBA...

Os multiculturalistas da educagao defendem que o universo cultural
dos estudantes das camadas populares entra em choque com a cultura
dominante (McLaren, 2001), o que envolve as suas histérias, os seus jeitos
de falar e se comunicar e os seus “jeitos de corpo”. Essa realidade nio é
diferente no Sistema Socioeducativo do Rio de Janeiro, onde a maioria de
nossos socioeducandos sio negros oriundos das favelas e periferia cariocas.
O desenvolvimento de suas identidades passa pela consciéncia de suas
negritudes e reconhecimento de suas culturas como fator importante para
a sua socializa¢do, bem como a resisténcia as formas de opressao ao negro
que persistem em nossa sociedade. Pensamos entao que o “mundo do
samba” poderia ser um dos elementos para a construgao desse processo.
Apresentamos a seguir algumas experiéncias do qual participei tendo o
samba como eixo educativo.



SAMBA DE LUIZA MAHIN?

O samba-enredo “Luiza Mahin” foi composto sob coordenagio do
professor Aderaldo Pereira dos Santos no Colégio Estadual Luiza Mahin
(PACGC) para o projeto Lego, coordenado pela professora Sandra
Saragoza. O samba conta a saga da mulher guerreira que participou
ativamente da Guerra dos Malés (Salvador, 1835), além de ter sido mae
do famoso abolicionista Luiz Gama. O samba-enredo fez parte da trilha
musical de uma animagao para projeto.

100 ANOS DE SAMBA NO SARAU DO PADRE LEONCIO

Seguindo a onda de comemoragoes dos 100 anos do primeiro samba
gravado, o “Pelo Telefone”, o Colégio Estadual Padre Carlos Leoncio da
Silva (funciona no Dom Bosco) realizou no final de 2016 um sarau em
comemora¢io a essa data. O sarau coordenado pela professora Fitima
Leal teve, entre outras atragoes musicais, a palestra musicada da filha do
sambista Zé Ketti, Geiza Ketti, e de seu marido Onésio Meirelles, escritor
€ compositor mangueirense.

OFICINA DE PARTIDO-ALTO

Organizada por mim e pela professora Luciana do segundo segmento
do Colégio Padre Carlos Ledncio da Silva, a oficina teve como objetivo
apresentar o género partido-alto e estimular o processo de composigao. O
partido-alto caracteriza-se por possuir uma parte fixa que é complementada
com improvisos a partir do tema sugerido, por isso é um recurso importante
para estimular a criatividade e o letramento.

CONCLUSAO

H4 muito tempo eu escuto esse papo furado
Dizendo que o samba acabou

S6 se foi quando o dia clareou

(Paulinho da Viola)

A trajetéria do género samba no Rio de Janeiro caracteriza-se por
apresentar uma diversidade de estilos, aceitagao de influéncias regionais
e, sobretudo, uma busca pela inovagao, responsdvel por sua sobrevivéncia.
Os seus atores, em diversos momentos histdricos, ao se organizarem em

2 Disponivel em: <https://www.youtube.com/watch?v=xU2d_QXJkR8>.

€0l

15v930 - 43N 30 SONY 0L




104

10 ANOS DE NEAB - DEGASE

torno das escolas de samba, por exemplo, buscaram manter-se integrados
a sociedade brasileira e resistirem ao preconceito e aos esteredtipos que
envolviam os “homens de cor” em nosso pais.

O samba cumpriu um papel importante no processo de mediagao
social, de inven¢io e manuten¢io das tradigbes que envolviam as
comunidades negras afro- cariocas. Na geografia, o samba foi responsavel
pela persisténcia de lugares simbélicos para essa comunidade a despeito
das reformas urbanas que a expulsaram para os subirbios cariocas e nesses
o samba refloresceu dando origens a centenas de escolas de samba. Nao
poderiamos também deixar de refletir sobre como os sambistas perceberam
as transformagdes urbanas e o lugar que ocupam na configuragio do
espago urbano através de seus sambas.

Acreditamos também que podemos usar o samba como poderoso
instrumento de socioeducacao. Nele estao presentes a resisténcia ao
racismo, o questionamento da posi¢io social do negro, a repressio
policial, a histéria, a malandragem etc. E por que nio comparar com
outros géneros mais proximos hoje da juventude negra como o funk e o
hip-hop. E no fim demostrar que sio todos da mesma matriz africana: o
batuque, o bamboleio e o desejo de libertagao...”
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CAarPiTuLO 8

EDUCACAO E CANDOMBLE:
UMA QUESTAO POLITICA

E DE CONHECIMENTO HUMANO

LUIZ FERNANDES DE OLIVEIRA'

Poderiamos comegar este texto falando de como o Brasil ¢ rico em sua
diversidade cultural e religiosa com a contribuicdo de diversos povos
(africanos, indios nativos e europeus). Entretanto, neste texto vamos falar
de uma especificidade brasileira que tem raiz no continente africano, ou
seja, o Candomblé, expressio de uma religiosidade que tem presenca em
todo o territério nacional.

O tom desse didlogo que queremos estabelecer nao ¢ somente
no sentido religioso ou no de sua liturgia ou de suas mitologias, mas,
sobretudo, na sua relevincia politica e do significado que esta expressao
tem para o conhecimento humano, assim como todas as expressoes de
religiosidade tém. E para comegar a falar de Candomblé é necessirio
visitar as origens e os primérdios do Homo sapiens.

Nio hd nenhuma ddvida cientifica de que o continente africano é o
berco da civilizagdo humana. Vdrios estudos arqueolégicos demonstraram
que a histéria das civilizagoes africanas se perde na noite dos tempos como
as mais antigas do mundo. Os primeiros homens e mulheres, tal como
somos hoje, aparecem por volta de 130.000 anos a.C. Eram negros e
negras, ou seja, 90.000 anos antes do Homo sapiens branco surgir na
Europa. Afirmam os arquedlogos que estes tltimos surgiram de correntes
migratérias vindas da Africa.

1 Doutor em Educagio pela PUC-Rio, Professor do Programa de Pés-Graduagio em
Educagao — PPGEDUC/UFRR] e da Licenciatura em Educagiao do Campo. Militante
do Instituto Buzios, membro do Grupo de Pesquisa em Politicas Ptblicas, Movimentos
Sociais e Culturas -GPMC e Oga do 11¢ Ax¢ IydNass6Ok4 I1é Osum.
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As raizes da humanidade sio negro-africanas. Mas, os homens e as
mulheres espalhadas pelo mundo de hoje acreditam em muitas coisas.
Contam muitas histérias sobre a origem humana. E muitas dessas histérias
serviram para confraternizar com outros povos ou serviram para oprimir
ou matar outros seres humanos. Existem milhares de histérias e mitologias
sobre a origem da humanidade, expressas nas variadas formas de religido.

Uma parte de nossa histéria brasileira comega na Africa. Os africanos
escravizados trouxeram tecnologias, culturas, filosofias, histérias e jeitos
préprios de lidar com a vida. E, apesar do terror da escravidao, trouxeram
tecnologias metaltrgicas, extragao de minérios, técnicas de agricultura e
possuiam formas de organizagao social muito complexas. Vejamos alguns
exemplos.

Um dos tltimos registros histéricos acerca da capacidade civilizacional
dos africanos foi divulgado por Alberto Costa e Silva (1996) o qual relata
que vérias civilizagoes, além do Império do Mali, Reino da Nubia e
civilizagoes da costa oriental da Africa, tiveram contatos com a India e a
China, através do comércio maritimo.

Costa e Silva (1990) cita, por exemplo, os reinos e impérios de Gana
(século VI ao XIII), Napata e Méroe (sul do Egito na época dos Farads) que
conheciam as técnicas de metalurgia, as armas de ferro, espadas de bronze,
criacao de gado, a enxada, pequenas industrias téxteis, comercializavam
bijuterias, perfumes e panos de algodao, fundi¢io do ferro, plantagio do
arroz, etc. O Império do Mali, por exemplo, conhecia as estruturas de
Estado com reis ou governantes. Existiam grandes cidades-estados como
Pemba, Zamzibar, Quiloa, todas na Africa oriental.

Nossa juventude em idade escolar, assim como grande parte de nossa
geragdo de historiadores e soci6logos, jamais soube desta outra historia,
pelo contrério, o que ¢ representado nos mapas histéricos escolares, por
exemplo, é que o mundo conhecido até 1490 se restringia a Europa, parte
da Asia, o Egito e o deserto do Saara. Essas regioes sao apresentadas, em
diversos atlas geogréficos, iluminadas, em cores claras e o resto do mundo
na escuridio, desconhecido, sem histdria, sem homens de carne e osso e,
quando foram “descobertos”, eram “animistas”, “sem lei e sem governo”,
“sem fé”, muito semelhante aos macacos.

Portanto, ja de inicio podemos afirmar que, ao contririo das
ideologias racistas que apresentam a Africa como primitiva e estagnada,



ela, na verdade, era tdo avangada em valores e tecnologia quanto a
europeia, quando os portugueses ali chegaram no século XV. Apés a
invasao europeia, a civilizagdo branca, de forma hipdcrita, se proclamou
inventora de tecnologia que os africanos haviam utilizado através dos
séculos. Técnicas de metalurgia, plantio, colheita, comércio e navegacio.
Sem mencionarmos ainda elaboragoes religiosas, filoséficas, cientificas e
de dimensio estética. Alguns outros exemplos de relatos sobre algumas
civilizagoes podem nos demonstrar o que afirmamos.

Ao sul do Egito, no comego do Rio Nilo, numa regido chamada
Nubia, desenvolveu-se a civilizagao Kush. Seu apogeu se deu por volta
de 1700 a.C.. A capital era a cidade de Kerma. O povo nubio tinha a
pele negra bem escura e recebeu muita influéncia da cultura egipcia. Os
tamulos de seus reis (que chegavam a 90 metros de altura) tinham ciAmaras
maiores do que qualquer pirAmide egipcia.

A riqueza de Kerma provinha das abundantes minas de ouro, das
peles de animais e do marfim. Os tesouros excitaram a cobi¢a dos egipcios
que invadiram o reino. Mas o dominio egipcio nao destruiu a cultura
Kushita. Os aristocratas nutbios continuaram ricos, embora pagando
impostos ao Estado Egipcio. Seus filhos iam estudar no Egito e alguns se
tornaram importantes funciondrios do farad.

Por volta de 900 a.C., os nubios voltaram a criar um reino negro
autdnomo. Agora a capital era a cidade de Napata. Os napotanos, também
negros, faziam timulos em forma de pirAmides e tinham uma escrita com
seus préprios hieréglifos.

Outra civiliza¢ao importante foi o Reino de Gana. Os antigos drabes
chamavam de Sudio, uma regido africana que fica entre o Sahel e a floresta
tropical, na costa do atlantico. Tratava-se de um bom lugar para viver, com
dgua suficiente para plantar e jazidas de minério de ferro. Por volta do
século VIII de nossa era, floresceu o importante Reino de Gana.

Os drabes contavam que Gana era tio rica que, no paldcio do rei, os
cachorros tinham coleiras de ouro. Na capital, existiam casas de pedras de
dois andares, onde moravam os nobres e altos funciondrios do Estado. Os
mais pobres viviam em cabanas de terra cobertas de palha.

Outra civilizagao ¢ a dos Haugas que comecou a ser construida por
volta do século XI, no Sudao central. Eles eram diversos povos que falavam
uma lingua semelhante. Viviam em cidades-estados localizadas no centro
e no noroeste de onde hoje estd a Nigéria.
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O artesanato era sua principal atividade, de alta qualidade, vendido
até no norte da Africa: tecidos bordados com seda importada dos drabes,
sanddlias de couro, objetos de ferro e ouro. Habituados ao comércio
internacional, os haugas aceitavam conviver com pessoas de outras nagoes.
Na cidade de Katsena, por exemplo, havia um bairro s6 de estrangeiros.

Essa histéria invisibilizada por muitos anos, também ¢ rica
culturalmente. Para muitas sociedades negro-africanas, o ser humano e os
outros seres que constituem o universo possuem uma dimensio sagrada,
pois possuem elementos e substincias concretizadas nas forcas cdsmicas
sobrenaturais que regem o universo. A cria¢ao do mundo e dos homens
que nele estdo resulta da vontade dos Deuses supremos. Por isso todos
devem zelar para que, de forma harmoniosa, o universo se expanda e o
mundo nunca acabe.

Alguns desses povos africanos trouxeram ao Brasil essas visoes de
mundo, ou cosmologias, sendo que uma delas se expressa hoje naquilo
que conhecemos como Candomblé e outras religiosidades de vdrios
nomes como: Xangd, Tambor de mina, Umbanda, dentre outras. Essas
expressoes se constituem como verdadeiras invengoes politicas e culturais
num territério em que o africano escravizado tinha que resistir ao terror
da escravidao.

Aos africanos, desprovidos de um territério fisico, restou a
possibilidade de se reterritorializar na didspora através de um patriménio
(memdria cultural africana) simbélico. As diversas formas de reelaboracio
africana, seja mitica, simbdlica ou cultural, adquiriram contornos
claramente politicos diante das pressoes, de todo o tipo, exercidas contra
a comunidade negra. Eles construiram espagos, ao longo da Histéria do
Brasil, que representaram recursos de sobrevivéncia grupal e comunitiria,
com modos inovadores de organizagio social, como foram os casos das
irmandades religiosas, os terreiros de candomblé ou os quilombos. Para
os africanos na didspora, valorizar a Africa e uma pureza (um padrio
ritualistico original), era uma tdtica de uma identidade, pois nos espagos
da sociedade branca, ele era coisa, mercadoria, semovente.

Entretanto, a construgio destes espagos nio se afirmou somente
através de solugoes radicais, expressas no embate aberto contra a ordem
branca (revoltas, guerrilhas, insurreicoes, etc.), mas, fundamentalmente,
com tdticas visando a disputa de espagos, visao de mundo e de afirmagio
existencial. E 0 Candomblé foi um desses espagos, uma invengao brasileira,
diversa do que existia nas regi6es ocidentais da Africa antiga (dos povos



Yorubds) e na parte das regides que hoje sio Angola e Mogambique, de
onde provieram os povos Bantos.

O fenémeno da religiosidade de matriz africana é uma das dimensoes
em que também se expressa o racismo no Brasil, entretanto, é também
onde a resisténcia negra demonstrou uma capacidade de afirmagio de
identidades civilizatérias surpreendente.

O Candomblé, por exemplo, refere-se ao ser humano em sua
totalidade existencial na qual espirito e matéria nio se dissociam. E uma
cosmovisiao em que tudo interage e tem ligagio, em que nada pode ser
isolado da vida. O Candomblé ¢ fundamentalmente um culto a cabeca,
voltado para o desenvolvimento pleno da pessoa. E autoconhecimento.
Mas a ideologia dominante nao educa nesta perspectiva. O Bori (alimentar
a cabega) ¢ um ritual importante que significa o desenvolvimento do Ax¢,
além de alimentar as préprias energias. Axé ¢ a forga vital que move o
mundo. Desenvolver o Axé significa, sobretudo, pensar em coletividade,
contrapondo-se a visao dominante que prega o individualismo e a
competigao.

Os iniciados no Candomblé sio a extensio da familia africana no
Brasil. E uma religiosidade inicidtica. Na iniciagao, passa-se a fazer parte
desta familia que, na sua concepgao, é extensiva, nio tem preconceito,
propiciando a construgio de uma identidade que pode ser partilhada por
negros e brancos de qualquer origem e, pelo processo inicidtico, todos se
tornam irmaos, ao introjetar os mesmos padroes simbdlicos.

Os terreiros representam espagos de liberdade, territérios nao
institucionalizados pela légica sociocultural dominante. Sao comunidades
que tomam a forma simbdlica africana, mantendo vérios aspectos das
culturas Nagd, Banto e de outros povos africanos com o culto aos Orixds
(forgas da natureza) e o culto dos Eguns (antepassados). No Brasil, esta
estrutura foi sintetizada e reelaborada.

Um dos objetivos das comunidades de terreiro é fazer crescer o Axé da
comunidade e de cada individuo. Axé também ¢ forca vital que emana dos
Orixds e que liga tudo a todos — homem, natureza, coisas, relagoes, onde
se faz necessirio construir a harmonia entre tudo e todos, nio existindo
o bem contraposto ao mal ou vice-versa. Ou a comunidade faz crescer o
Axé, ou a comunidade nio se desenvolve. Isso é uma filosofia de vida, um
modo de se relacionar com o mundo, tipico de muitas culturas e sociedades
milenares africanas, muito anteriores ao Judaismo, ao Cristianismo e ao
Islamismo.
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Mas, o que a educagio tem a ver com tudo isso?

Atualmente, no Brasil, temos uma legislagao que obriga a contar essas
histérias. A Lei 10.639/03 que estabelece a obrigatoriedade do ensino de
histdrias e culturas africanas e afro-brasileiras em todos os sistemas de
ensino (escolas e universidades).

Como vimos anteriormente, contar e analisar estas histérias nao
signiﬁca pensar somente em aspectos sociais, econdmicos, culturais, dentre
outros, separados da religiosidade. Mas, infelizmente, quando muitos
professores tentam aplicar esta legislacdo, eles esbarram com preconceitos e
tém que enfrentar o racismo, pois muitas questdes de estudo dos africanos
e afro-brasileiros sao identificados como coisas do mal, que nao prestam
ou sio demoniacas. Portanto, como afirmamos no titulo deste texto,
olhar e analisar o Candomblé significa, fundamentalmente, que devemos
considerd-lo como uma questdo politica (combate ao racismo) e de
conhecimento (andlise histérica) e nao apenas nos seus aspectos religiosos.
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CAaPiTuLO 9

PINOQUIO E KIRIKU: INFANCIA(S)
E EDUCAGAO NAS FILOSOFIAS

DE KANT E RAMOSE'

RENATO NOGUERA?

Dedicado ao filésofo,
mestre querido e orientador,
Bento Prado Jr. (em meméria)

INTRODUCAO

Vale a pena registrar: filosofia nos remete a um exercicio de pensamento
que nos obriga a enfrentar os problemas por meios “inéditos”. Nunca se
“responde” uma questao filoséfica com o que jd sabemos. Neste sentido,
assumimos o risco de pensar algo que realmente estava fora de nosso
horizonte de pensamento. Por isso, “nao se trata de dizer nem que ‘eu acho

1 O texto foi publicado pela Colecio do XVII Encontro da Associagio Nacional de
Pés-Graduagiao em Filosofia (ANPOF) ocorrido em 2016.

2 Renato Noguera ¢é professor de Filosofia do Departamento de Educagio e Sociedade
(DES), do Programa de Pés-Graduagio em Filosofia, do Programa de Pds-Graduagao
em Educagio, Contextos Contemporineos e Demandas Populares (PPGEduc) da
Universidade Federal Rural do Rio de Janeiro (UFRR]), pesquisador do Laboratério de
Estudos Afro-brasileiros e Indigenas (Leafro) e do Laboratério Praxis Filoséfica de Andlise
e Produgio de Recursos Diddticos e Paradiddticos para o Ensino de Filosofia (Préxis
Filoséfica) da UFRR]. Noguera coordena o grupo de pesquisa Afroperspectivas, Saberes
e Intersecoes (Afrosin), ¢ doutor em Filosofia pela Universidade Federal do Rio de Janeiro
(UFR]J). Noguera divide, estd envolvido com trés projetos de pesquisa: 12) Filosofando
com sotaques africanos e indigenas; 22) Educacio, Arte, Infincia e Relacoes Etnico-
Raciais: a literatura infantil a partir dos afro-rizomas e do perspectivismo amerindio;
32) “Modernidade” na perspectiva da Critica da Razao Negra. Noguera trabalha com
dois projetos de extensdo e também atua como docente na graduagio e pés-graduagio
(nfvel de mestrado e doutorado) em cursos de Educacio, Filosofia e Histéria. Em 2016
fez formagao continuada de equipes pedagdgicas e corpo docente em cidades de Minas
Gerais, Rio de Janeiro e Sao Paulo.
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que’, nem ‘eu penso que’ e, sim, ‘eu me permito pensar em...”” (Mostafa;
Nova Cruz, 2009, p. 14). Aqui pretendemos tratar do que podemos pensar
a respeito do problema da educacio em relacio a infancia. O problema:
de que forma a educagio pode se relacionar com a infincia? O que estd
longe de ser uma plataforma de didlogo, debate ou eventos similares.
Nao se trata de um tipo de um estudo comparativo em vias de achar um
consenso ou, ainda, tampouco uma critica que possa eleger 0 conceito
mais “adequado”. Afinal, se nio estamos em busca da palavra final que
vencerd o debate, o exercicio filoséfico permanece distante dessa nogao de
coléquio. Tal como nos incitam Deleuze e Guattari (1992), nio queremos
um banquete para debater e refletir opiniées. Ao contrdrio: buscamos
ampliar as possibilidades do pensamento e nunca reproduzir algo.
Mas, pensar realmente desde que sejamos forcados insistentemente por
demandas imanentes. Como nos advertem os dois franceses: nao devemos
fazer “da filosofia a ideia de uma perpétua discussao como ‘racionalidade
comunicativa ou como ‘conversacio democrdtica universal’. Nada ¢
menos exato” (Deleuze; Guattari, 1992, p. 41). Afinal, quando um fil6sofo
critica outro, nunca o faz partindo do mesmo problema. Por isso, criticar é
“somente constatar que um conceito se esvanece, perde seus componentes
ou adquire outros novos que o transformam, quando é mergulhado em
um novo meio” (Idem, pp. 41-42).

Em alguma medida, o titulo deste texto nos dd a dimensio do
que pretendemos. Nés vamos trabalhar num cruzamento, num tipo de
encruzilhada entre dois campos de saber, a(s) filosofia(s) e a educacio,
tomando os conceitos de infincias articuladamente a dois personagens
conceituais: Pindquio e Kiriku. Em outros termos, buscamos experimentar
dois conceitos de infincia, um que faga par com a personagem Pindquio,
outro agenciado com Kiriku. As bases filoséficas de sustentagio estiao
respectivamente no idealismo transcendental de Immanuel Kant (1724-
1804) e na filosofia Ubuntu de Mogobe Ramose (1945). Importante
ressalva: nunca para repeti-las, mas atualizd-las naquilo que tém de
interessante e notdvel para os nossos problemas!

A filosofia nao consiste em saber, e ndo é a verdade
que inspira a filosofia, mas categorias como as do
Interessante, do Notdvel ou do Importante que
decidem sobre o sucesso ou o fracasso. Ora, nio se
pode sabé-lo antes de ter construido. De muitos
livros de filosofia, ndo se dird que sao falsos, pois
isso nio ¢ dizer nada, mas que sdo sem importancia
nem interesse, justamente porque nao criam nenhum



conceito, nem trazem uma imagem do pensamento
ou engendram um personagem que valha a pena
(Deleuze; Guattari, 1992, p. 108).

Por isso, advertimos: nao esperem exatamente comentdrios “técnicos”
sobre as arquiteturas e concatenagoes de cada uma das filosofias. O
notdvel aqui estd nas possibilidades de leitura conjugada do idealismo
transcendental e da filosofia Ubuntu com dois filmes de animagio. Trata-
se de um investimento arriscado: apostar em Pinéquio e Kiriku como
heteronimos dos filésofos Immanuel Kant e Mogobe Ramose. O que vem
junto com a perspectiva de tomar os dois filmes de animacao: “Pinéquio”,
e, “Kiriku e a Feiticeira” como “textos” filos6ficos em cardter axiomdtico.
Dito de outro modo, vamos fazer leituras filoséficas interessadas dos
filmes, sublinhando o que cada uma nos permite pensar sobre infincias e
educagao.

O filme “Pindquio™ foi dirigido por Norman Ferguson, produzido e
langado, na primeira versdo, pela Disney em 1940. Enquanto “Kiriku e a
feiticeira™ foi uma produgio franco-belga-luxemburga e estreia em 1998,
sob a diregao do francés Michel Ocelot, um homem branco que passou
parte significativa da infincia na Guiné-Bissau aprendendo histérias
africanas. Nas “pedagogias” de Kant e de Ramose, o que podemos pensar
sobre infancia(s)? Quais os conceitos de infancia(s) e de educagao nos dois
casos? Em se tratando de conceitos, vale a pena frisar alguns elementos.
Como nos dizem Deleuze e Guattari (1992, p. 27): “Descartes, Hegel,
Feuerhach nao somente nio comecam pelo mesmo conceito, como nao
tém o mesmo conceito de comego”. Podemos ter certeza que Ramose e
Kant nio tém o mesmo conceito de infincia e tampouco enderecam as
mesmas perguntas filoséficas para o campo da educagao. Aqui nossa tética
de trabalho seguird um procedimento simples, apresentar uma triade. De
acordo com Deleuze e Guattari (1992, p. 101), a filosofia consiste numa
trindade: tragar um plano de imanéncia, inventar personagens conceituais
e criar conceitos. Portanto, vamos tragar dois planos de imanéncia:
idealismo transcendental (Kant) e Ubuntu (Ramose). “(Re)inventar” dois
personagens conceituais: Pindquio e Kiriku. Por fim, “criar” conceitos de
infincias: um heterénimo de Kant: infantia. Outros de Ramose: ubungane
e ubuntwana.

3 Disponivel em: <https://www.youtube.com/watch?v=As994N-zhAM>. Acesso em: 01
de marco de 2015.

4 Disponivel em: <https://www.youtube.com/watch?v=vRxhp-hsjzl>. Acesso em: 04 de
abril de 2014.
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Considerando que pouco nos interessam as divergéncias entre Kant e
Ramose, mas, somente o que podemos fazer com aquilo que a partir deles
conseguirmos pensar. Vale a pena destacar, o que podemos efetivamente
construir com/a partir de cada plano de imanéncia e com suas respectivas
personagens conceituais simpdticas e antipdticas. As simpdticas funcionam
em favor da tese do filésofo; enquanto as personagens antipdticas siao
aquelas que pretendem sustentar os conceitos que nio fazem sentido
dentro da filosofia que se defende.

Importante destacar que este ensaio nao pode ser lido em fungio
de uma apresentagio das duas filosofias sob o ponto de vista de Deleuze
e Guattari. Os dois pensadores franceses s6 interessam a medida que
oferecem possibilidades para uma tdtica de leitura de Kant e de Ramose
para que possamos pensar sobre/com a(s) infincia(s). Portanto, ndo
propomos um escrutinio da obra “O que ¢ a filosofia?”, mas, somente,
o que/em que condi¢oes/como podemos pensar com/a partir dela. Em
outros termos, para filosofarmos a partir de Kant e Ramose “é preciso
fazer semelhante, mas por meios que nio sejam semelhantes, por meios
diferentes” (Deleuze, 1996, p. 169). A semelhanga com o fil6sofo deve ser
produzida e ndo meramente reproduzida “ai nos contentariamos em redizer
o que o filésofo disse” (Ibidem). Mas, precisamos justamente encontrar as
brechas e o que estd subentendido nos escritos de cada filésofo. Por isso,
ressaltamos que aqui trabalharemos preferencialmente com o que nao
estd necessariamente dito, mas, com os elementos que essas filosofias nos
permitem pensar.

A TRINDADE FILOSOFICA COMO CRIVOS DE LEITURAS

“A filosofia apresenta trés elementos” (Deleuze, Guattari, 1992, p.
101). Para os dois autores franceses, o que caracteriza a filosofia é tragar um
plano de imanéncia, inventar personagens conceituais e criar conceitos.
“Tragar, inventar, criar, estd é a trindade filoséfica” (lbidem). O plano
de imanéncia remete a um horizonte, local sustentado pelos conceitos e
ocupado pelas personagens conceituais. As personagens conceituais nao
representam a(o) filésofa(o), mas sao poténcias vivas, suas heteronimas. Os
conceitos nao sio descritivos e gerais, mas, acontecimentos que enfrentam
problemas determinados. Se os filmes aqui funcionam como “textos”
filoséficos e os trabalhos de Kant e Ramose sao tal como comentérios
de apoio, o nosso construtivismo filoséfico exige que respondamos:
como a educagio deve se relacionar com a(s) infincia(s)? Vamos as
triades filoséficas.



Figura 1 - Pin6quio’

Fonte: http://reinodafantasia.weebly.com/pinoacutequio.html

Infancia Pindquio e a pedagogia kantiana

1. Plano de imanéncia: idealismo transcendental.

2. Personagens conceituais: Pindquio, Gepeto, Fada Azul, Grilo Falante,
Gato Cego, Raposa, Baleia e outras.

3. Conceito: infincia como infantia — palavra de origem latina.

Figura 2 — Kiriku®

Fonte: http://oregonstate.edu/dept/ncs/lifeatosu/wp-content/uploads/2016/01/kirikou-et-les-
betes-sauvages.jpg

5 Disponivel em: <http://reinodafantasia.weebly.com/pinoacutequio.html>. Acesso em:

24 de setembro de 2016.

6 Disponivel em: <http://oregonstate.edu/dept/ncs/lifeatosu/wp-content/uploads/2016
/01/kirikou-et-les-betes-sauvages.jpg>. Acesso em: 02 de junho de 2016.
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Infancia Kiriku e a pedagogia Ubuntu

1. Plano de imanéncia: filosofia Ubuntu

2. Personagens conceituais: Kiriku, Karab4 (a feiticeira), mae de Kiriku,
Velho da montanha (av6 de Kiriku), Velho da aldeia, adultas e criancas da
aldeia.

3. Conceito: infincia como ubuntwana e ubungane — termos zulus para
infincia.

PINOQUIO HETERONIMO DE KANT

Como adiantamos, a trindade filoséfica da tese “Infincia Pinéquio
e a pedagogia kantiana” cabe em trés enunciados. Plano de imanéncia:
idealismo transcendental. Personagens conceituais: Pindquio, Gepeto,
Fada Azul, Grilo Falante, Raposa, Gato Cego, Verdade. Conceito:
infincia enquanto infantia, incapacidade de fala, imaturidade para o uso
da linguagem e da razao. Em Pinéquio faltaria o /ogos. Ora, os manuais
de filosofia parecem concordar, seja direta ou indiretamente, com a tese
de que o logos é condigao de possibilidade da inauguragio da filosofia
(Aranha, Arruda, 2013; Chaui, 2013; Cotrim, Fernandes, 2013; Méier,
2013). Neste sentido, a filosofia é uma aventura do pensamento vedada
aos que nio tém linguagem, e a razio, apta a investigar a natureza das
coisas. Pindquio ¢ infante, nio sabe o que faz e nem do que precisa, por
isso, a tutela ¢ a resposta mais adequada para Pinéquio (para a infincia).
Para Kant (20006), a infincia se caracteriza pelos desejos, inclinagoes e
vontade arbitrdria. Dai, a fun¢io da pedagogia estaria em emancipar,
isto é, retirar a crianga da condi¢io de heteronomia e promover a sua
autonomia. Pindquio ¢ justamente personagem, heter6nimo, um tipo de
cristalizacdo dessa infincia — entendida como imaturidade intelectual,
psicolégica, bioldgica. A instincia dessa auséncia, uma fase da vida em
que os investimentos pedagégicos devem ser aplicados com vistas ao
amadurecimento.

Dito isso, vamos nos embrenhar em alguns detalhes. Primeiro pelo
plano de imanéncia. Deleuze, em “A Filosofia critica de Kant”, nos ajuda
a pensar esse plano registrado aqui como idealismo transcendental. Afinal,
Kant ficou conhecido por empreender uma revolu¢io copernicana na drea
de filosofia. O idealismo transcendental nasce numa dupla batalha: “contra
o empirismo, contra o racionalismo dogmadtico” (Deleuze, 1963, p. 9).
Para Deleuze (/bidem), Kant define a filosofia como a ciéncia da relacao
entre todos os conhecimentos e os fins essenciais da razao humana. Ora,



isso significa que o idealismo transcendental reformula tanto a ideia de
que origem do conhecimento provém da experiéncia, quanto a primazia
da razdo. A primeira vista, o idealismo transcendental pode ser lido como
uma delimita¢do do que cabe a experiéncia e do que é de incumbéncia
da razdo. Sem duvida, Kant ficou bastante conhecido e celebrado pelas
trés criticas’. Porém, aqui o que nos interessa bastante sio as reflexoes
kantianas em “Sobre a pedagogia”’, mas isso nao significa que estejamos
distantes do seu projeto critico. A pedagogia kantiana estd baseada nesse
plano de imanéncia retratado nas criticas da razao pura tedrica e pratica,
assim como na critica da faculdade de julgar. Nesse plano de imanéncia,
a razdo reconhece seus limites, mas os seus preceitos sio fundantes e
necessdrios para autonomia. A razdo que determina as leis universais que
todas as pessoas devem seguir. Em resumo, o desenvolvimento moral e
cognitivo do ser humano precisa se basear em leis universais acessiveis
pela razao. Nés podemos pensar a conquista desse objetivo — a autonomia
— a através da trama que envolve as personagens conceituais Pindquio
diante dos desafios desviantes, o pais dos brinquedos®, os maus conselhos
da dona raposa e do gato cego’.

As personagens conceituais entram em agao num script que tem como
pano de fundo a promog¢io da autonomia. Na obra do italiano Carlo
Collodi (1826-1890) intitulada “As aventuras de Pindquio: histéria de
uma marionete” (referéncia do roteiro do filme), encontramos personagens
simpdticas e antipdticas a jornada do protagonista Pinéquio — aqui tido
como heterénimo de Kant. Em suas aventuras, Pinéquio é confrontado
como uma questao central que vai do inicio ao fim da trama. A histéria
pode ser descrita mais ou menos assim: era uma vez um casal que sonhava
em ter um filho. Um carpinteiro e uma fada. Gepeto (o carpinteiro) faz o
boneco de madeira e a Fada Azul lhe dd a vida. Uma metafora até singela
do encontro amoroso do casal. Ora, os investimentos da mie e do pai
no filho Pindquio sao sustentados pela confianga na educagio (escolar)
e, neste caso, na verdade. A educagio estaria relacionada diretamente a
realizagdo da verdade — enquanto representagio da realidade.

7 O filésofo Kant foi autor de trés criticas. Critica da razio pura tedrica, da razio prética
e da faculdade de julgar, expressas respectivamente em trés obras.

8 Uma terra em que a semana ¢ composta por seis sextas-feiras e um domingo e no qual
os meninos que 14 vivem se transformam em burros.

9 A dona raposa e o gato cego sdo personagens que incentivam Pindquio a se afastar do
caminho da escola.
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A familia de Pinéquio credita a educacio as condigdes de possibilidade
de realizagao da humanidade. Durante toda a trama, a escola ¢ entendida
como a instincia privilegiada para realizagao dessa tarefa da educagao. A
esperanga na escola pode ser vista num gesto paterno. Gepeto troca o seu
préprio casaco por uma cartilha para o filho, enquanto a mae insiste em
pedir que o menino nao se descuide da verdade. Ela ensina que as mentiras
podem ter pernas curtas, mas, quando se alongam, deixam o “nariz
cumprido”, isto é, sao impossiveis de sustentar e acabam por denunciar
quem mente. O nariz cumprido ¢ uma metéfora que informa: a mentira
nao pode ficar escondida por muito tempo. O mentiroso denuncia-se
sempre. Ora, Kant (2013) insiste que nunca se deve mentir em qualquer
circunstincia. Em resposta 4 Benjamin Constant'’, o fildsofo alemao
diz que, mesmo sob o pretexto de salvar uma vida, nio se deve mentir.
Afinal, “reconhe¢o que em verdade posso querer a mentira, mas que nio
posso querer uma lei universal de mentir” (Kant, 2007, p. 34). Porque
propor uma lei universal que tivesse a mentira como fiadora inviabilizaria
qualquer promessa. Para Kant, sé a verdade garante a universalidade.

Um didlogo entre Pinéquio e o Grilo Falante diz bastante a respeito
do horizonte interpretativo que sustenta a ficgao. O projeto em jogo faz
coro com os propositos pedagdgicos kantianos.

— Pode ir cantando o que bem entender, Grilo. O
que eu sei é que amanha ao nascer do sol quero ir
embora porque, se ficar, vai acontecer comigo o que
acontece aos outros meninos: vao me mandar para a
escola e, querendo ou nio, vou ser obrigado a estudar.
E, para dizer a verdade, acho muito mais divertido
correr atrds das borboletas e pegar passarinhos no
ninho.

— Serd que nao sabe que desse jeito vai se tornar um
grandissimo burro e que todos vao debochar de vocé?
Se nao gosta de ir para a escola, por que nio aprende
pelo menos uma profissao?

10 Em 1797, Benjamim Constant escreve um artigo contestando sobre o dever de se
dizer a verdade e/ou o direito de mentir. Dado o célebre exemplo: um assassino bate a sua
porta com a inten¢ao de matar seu amigo, abrigado em sua casa. Vocé deve dizer a verda-
de quando o assassino perguntar sobre o paradeiro do seu amigo, abrigado em sua casa,
ou deve mentir e dizer que desconhece o lugar onde estd o seu amigo? De acordo com
Constant, junto ao conceito de dever estd a nogao de direito e onde nio existem direitos,
também nio pode haver deveres. Ou seja, se 0 assassino tem a intencdo de infringiralei e
matar seu amigo, tirando-lhe a liberdade, vocé nao tem o dever de dizer a verdade porque
0 assassino nio tem o direito a ela.



— Quer saber? — perguntou Pindquio. — Sé existe
uma profissao de que eu realmente gosto: a de comer,
beber, dormir, me divertir e vagabundear de manha

até de noite (Collodi, 2002, p. 7).

A ficgao procura destacar diferencas entre “estudar” e “viver livremente
sem regras’. Os estudos preparariam para uma vida “regrada”. Ora, uma
vida guiada pela razao, por assim dizer uma vida autbnoma. Em “Sobre a
pedagogia” e no filme “Pindquio” encontramos a tese de que as inclinagoes
rivalizam com a autonomia. O simples comer, beber, dormir, divertir-se
e vagabundear nio podem ser enquadrados dentro de uma perspectiva
de investigacao e estudos, um caminho seguro e adequado da razao para
a verdadeira liberdade. A falta de ponderagio ¢ infantil, imatura e pode
aumentar a inseguranga do individuo e de toda a sociedade. Pinéquio
precisa ser chamado a realidade.

Com efeito, podemos afirmar categoricamente que a educagio diz
respeito ao exercicio de condugao 4 maioridade da razao. Essa expressao
conceitual “maioridade da razao” ¢ decisiva no projeto filoséfico-
pedagégico kantiano. Em “O que ¢é esclarecimento?”, o filésofo alemao
explica que na “menoridade” da razio, o ser humano ¢é incapaz de fazer
uso de sua faculdade racional com autonomia. Portanto, nio pensa por
si mesmo e precisa ter um homem emancipado e auténomo para lhe
orientar. Enquanto a “maioridade” da razdo se caracteriza justamente pela
capacidade de pensar por si mesmo, ser livre e estabelecer uma lei moral
e ética que baseie as acoes no dever. O que caracteriza a responsabilidade
pelas préprias agoes e a liberdade, sabendo estabelecer limites para que esta
liberdade nao prejudique a si e a outros. Ora, essa autonomia é o objetivo
da educagao, romper com a irresponsabilidade de agir sem estar baseado
em leis universais. Portanto, a pedagogia kantiana, tal como nos ensina o
filme “Pinéquio”, ndo deixa dividas: a infincia ¢ o que se deve superar. A
menoridade da razao é um risco que traz perigos para o individuo e toda
a sociedade, a autonomia deve ser o objetivo a ser perseguido. Ora, ela
pode ser conquistada com disciplina rigida, imposta o mais cedo possivel.
A coagdo inicial serd transformada em liberdade. Porque a disciplina
retira o ser humano de sua natureza selvética, a selvageria, as inclinagoes
e a arbitrariedade sao corrigidas através de rigorosa implementagio da
verdadeira educacio, desenvolvendo o que temos de melhor: a razao.
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KIRIKU HETERONIMO DE RAMOSE

Por um lado, o filésofo Mogobe Ramose é pouco conhecido no
cenario académico brasileiro. Por outro, Deleuze e Guattari nao tiveram
oportunidade de conhecer os trabalhos ramoseanos, soma-se aos fatos
que nunca deram crédito as possibilidades de um nascimento africano da
filosofia. Os franceses dizem que:

Amigo ¢ um desses personagens, do qual se diz
mesmo que ele testemunha a favor de uma origem
grega da filosofia: as outras civilizagoes tinham Sébios,
mas 0s gregos apresentam esses ‘amigos” que nao sao
simplesmente sibios mais modestos. Seriam os gregos
que teriam sancionado a morte do Sébio, e o teriam
substituido pelos filésofos, os amigos da sabedoria,
aqueles que procuram a sabedoria, mas nio a possuem
formalmente (Deleuze; Guattari, p. 10).

Ramose discorda completamente dos franceses, aqui s6 poderiamos
dar razdo ao filésofo sul-africano. “A atencio voltada para a histéria da
filosofia deveria sempre lembrar cuidadosamente da divida da filosofia
grega para com o antigo Egito africano” (Ramose, 2011, p. 13). Para
Ramose, antes dos gregos ja existiam textos filoséficos africanos, o que
seguramente é veridico, mas estd encoberto por razées muito mais politicas
do que estritamente filos6ficas (Diop, 1967, 1977; Obenga, 1990, 1992,
2004). Dito isso, apesar dessa divergéncia, nada impede de pensarmos
a filosofia Ubuntu numa organiza¢io deleuzeana-guattariana, em termos
de uma trindade filoséfica. Plano de imanéncia: Ubuntu. Personagens
conceituais: Kiriku, Karabd (a feiticeira), pessoas da aldeia. Conceito:
infincias — ubungane' e ubuntwana'. O plano de imanéncia Ubuntu é
pluriversal, policéntrico e polirracional. Ou seja, o plano de imanéncia
Ubuntu nio advoga a universalidade, porque reconhece que num mesmo
mundo sempre existem varios mundos (Ramose, 2011). Dito de outra
maneira, a universalidade é o que caracteriza o universal, isto ¢, o geral,
aquilo que se distingue do particular. A pluriversalidade problematiza o
universal enquanto esse “denominador comum” dos particulares. Ora, s6
existem particularidades e nenhuma delas pode efetivamente subsumir as

11 InfAncia na lingua zulu, com o sentido de fase em que as criangas habitam.

12 Infincia na lingua zulu, com o significado de sentido humano ou condi¢io de expe-
riéncia para reinventar o mundo.



outras. Em paralelo, um plano sem centro e sem periferias traz diversos
ganhos, porque ressigniﬁca a ideia de que existe um centro e as margens
gravitam ao seu redor (Ramose, 2010, 2011). Os conceitos de centro e
de margens ¢ sempre relativo as forcas e posi¢des de quem enuncia. A
polirracionalidade é uma tese extremamente instigante, ela traz a luz o
conceito de racionalidades e que qualquer tentativa de reduzir a razao a
algum modelo de racionalidade é extremamente empobrecedor. A razao
nao é unitdria ou monolitica. Mas, somente um conjunto de racionalidades
(Masolo, 2010).

Na trama, encontramos muitas personagens. Kiriku aparece como
personagem conceitual simpdtica, enquanto Karabd, a feiticeira ¢ a
antipdtica (pelo menos temporariamente). As pessoas da aldeia, o velho
da aldeia, os guardas de Karabd e o sibio da montanha sao personagens
igualmente importantes. A histéria comega com o nascimento de Kiriku,
o menino nasce andando e falando. No primeiro contato com a mae
descobre que seu pai e todos os homens da aldeia foram capturados por
Karabd, a feiticeira. Dali, ele comeca a perguntar: “Por que Karabd, a
feiticeira, é md?”. Uma série de acontecimentos demonstra que o menino,
a crianca mais nova da aldeia, tem mais coragem, asticia, inteligéncia e
empenho em resolver os problemas da aldeia. Ele indaga tanto a todas e
todos que a mae diz que: “por que Karab4, a feiticeira ¢ m4?”. O que pode
ser causa de espanto é que o menor menino da aldeia é justamente o que
resolve os maiores problemas. Nio obstante, por ser menor que todas as
outras pessoas, Kiriku consegue entrar nas frestas e solucionar os maiores
problemas. O menino entra em uma fonte de 4gua seca, por meio de uma
passagem estreita e consegue destruir um monstro gigante que impedia
que a dgua chegasse até a aldeia.

Em busca do seu avd, o velho sibio da montanha, Kiriku segue numa
bela aventura e apds peripécias, incluindo passar por tneis subterrineos
e enfrentar gambds. Entdo, apds encontrar o velho, Kiriku recebe as
explicacoes de seu avd sobre a maldade de Karabd. A tese é simples, a
feiticeira Karabd é ma porque sofre. A histéria é uma metéfora de violéncia
contra a mulher. Alguns homens pegaram Karab4 e colocaram um espinho
envenenado na base de sua coluna, esse artefato em sua espinha provocava
dores lancinantes e dava os seus poderes. Por isso, Karabd se vingava
capturando os homens da aldeia. O que estd em jogo é uma tese filoséfica
africana cldssica, todas as pessoas em situagio de sofrimento tendem a
responder suas circunstdncias enderecando ages violentas contra si
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mesmas e outras pessoas (Ramose, 2010, 2011). A questao filoséfica que
atravessa vérias escolas e linhas estd presente no filme. O problema central
diz respeito a0 modo como a vida ¢é vivida. Em outros termos, uma das
interrogacoes em que vdrias escolas filoséficas africanas se ocuparam estd
contida na ideia de que devemos encontrar algum sentido para a vida
(Oruka, 1990). Ora, esse tema atravessa a filosofia Ubuntu na formulacio
feita por Ramose. A formulagio filoséfica é feita em diversas linguas bantu
com o mesmo significado. Na lingua botho: “mothokemothokabatho”.
No idioma zulu: “umuntungumuntungabantu”. Nos dois casos temos a
defini¢ao do conceito de Ubuntu: “uma pessoa é uma pessoa através de
outras pessoas . Uma formulacio filoséfica que, segundo Ramose, atende
interrogacoes ontoldgicas, epistemoldgicas, éticas e politicas. Dentre
diversos elementos, podemos destacar a interdependéncia na filosofia

Ubuntu.

No filme “Kiriku e a Feiticeira”, assim como a filosofia Ubuntu,
podemos considerar que a infincia estd positivada. O menor menino da
aldeia, a crianga mais “plena” de infincia ¢ a mais “competente” em resolver
os problemas coletivos. Vale mencionar que na lingua zulu existem duas
palavras para dizer “infincia”, tanto ubungane como ubuntwana. Ora, a
primeira nos remete aquilo que existe nas criangas. Enquanto wbuntwana
recobre algo mais extenso e profundo. Uma coisa que estd no Ser —
totalidade do real e condi¢io de possibilidade da vida e do mundo. Ora, sé
é possivel falar em infincias no plural. O conceito é multidimensional e,
dentre as dimensoes das infincias, existe uma perspectiva que diz respeito
a capacidade de reinterpretar a realidade. Kiriku é a pessoa que mais vive
essa dimensdo da infincia, isto é, a poténcia de reinterpretar o mundo e se
ocupar dos sentidos possiveis ao invés da verdade.

Uma educagio Ubuntu valoriza a produgio de sentidos, um
exercicio voltado mais para o cultivo da infincia (ubuntwana). Ou
seja, um investimento nas condigoes de possibilidade de reinaugurar a
realidade. Afinal, infincia é um conceito bidimensional, etapa da vida e
capacidade de reinvengio e ressignificagio. De volta ao filme, depois que
Kiriku consegue retirar o espinho da coluna de Karabd, ela perde os seus
poderes mégicos. Em seguida, o menino afirma que ela é muito bonita
e que deseja ganhar um beijo. Karabd explica que nio quer nenhum
homem mandando nela. Kiriku diz que nunca faria isso. Ela o beija,
Kiriku se transforma num homem, apaixonados retornam para a aldeia.
Os homens desaparecidos que teriam sido “engolidos” por Karabd voltam



para o povoado em seguida. Por fim, a aldeia celebra o retorno do menino,
agora um homem. A apoteose é uma festa em que todas e todos celebram
Kiriku. O que pode ser descrito como uma celebragao da infincia. Afinal,
Kiriku nio precisa ser lido necessariamente como uma crianga. E possivel
enxergd-lo como um adulto, mas como justamente o adulto mais infantil
da aldeia. Uma pessoa que nunca conserva a mesma interpretagao, porque
estd aberta ao dinamismo e contextos que modificam e exigem que as
interpretagdes considerem os acontecimentos. Nao obstante, podemos
também ler Kiriku como uma crian¢a. Porém, nao importa se Kiriku é um
homem ou um menino, seja adulto ou crianga, o que estd em jogo ¢ sua
infincia — ubuntwana. Ou seja, sua capacidade de produzir novos sentidos.
Pois bem, se tomarmos o protagonista do filme como uma crianga, nada
se modifica. Afinal, foi a infAncia (vbuntwana) de Kiriku responsdvel pelo
desfecho favordvel, nao foi seu estar-crianca — a infancia (#bungane). Ea
primeira dimensao da infincia que o fez diferente das outras criangas.

Vale lembrar que o “Ubuntu é dos conceitos filoséficos [...]
essenciais das populagdes que falam linguas Bantu” (Ramose, 2010, p.
179). Ramose diz-nos que as bases filoséficas Ubuntu para a educagao
tém um cardter peculiar: “substituir o dogma mortal do fundamentalismo
econdmico pela légica frutifera” (Idem). A 16gica frutifera estd relacionada
como uma recolocagao da infincia em outros termos. A antagonista da
“fundamenta¢io” Ubuntu para uma educagao que reposicione a infincia
estd na prépria ideia de mercado. A formulagao filoséfica de Ramose
nao quer a infincia na légica vigente, mas romper com ela. O filésofo
explica que durante muito tempo as sociedades ocidentais discriminaram
as mulheres negativamente, diante disso, lutas feministas combateram
essa prerrogativa masculina de dominagio. “A discriminagio positiva, ao
promover o progresso das mulheres, camuflou e amenizou a culpa moral
do sistema. Sob tais bases, a integragiao das mulheres serviu para reforcar
o sistema, assegurando continuagao de sua sobrevivéncia” (Ramose, 2010,
p. 188). O que isso significa? Ora, a filosofia Ubuntu ajuda-nos a pensar
em outras bases. Primeiro, as ideias de progresso e desenvolvimento
podem ser problematizadas. O alvo da educagio nao estaria em nos
integrar a 16gica vigente do mercado, o que procuraria integrar tudo a
ordem da mercantibilidade. “Em ultima instincia, a mercantibilidade de
todas as coisas significa a mercadorizagio de todas as coisas em prol do
lucro méximo” (/dem, p. 183). Ora, Ramose, assim como a narrativa das
personagens do filme, estio a nos dizer que a mercantibilidade deve ser
posta sob suspeita. Afinal, a infincia se define justamente por nao ser
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passivel de reducio. Ubuntwana (infancia) integra a filosofia Ubuntu e
nos ajuda a pensar algo que necessariamente escapa ao fundamentalismo
econdmico. Em certa medida, esse fundamentalismo econ6mico denota
a centralidade do mercado, o que pode ser interpretado genericamente
como um sistema que responde todas as ddvidas com um produto. E
contra as respostas fdceis que a infincia (ubuntwana) se coloca. Cabe
indagar o que pode a educagao? Como se deve educar? Qual a relagio
entre educagio e infincia(s)? Sem duavida, a infincia (wbuntwana) é o que
se deve cultivar. Ou seja, contribuir para que as criancas permanegam
“criancas”, independentes do fundamentalismo econdmico. Educagao é
somente um exercicio de manutengio da condigio de possibilidade de
nos humanizarmos, Ubuntu vem a par com a realizagao da wbuntwana,
uma poténcia que nao se permite escravizar as razoes que nio levem
em conta o nguzosaba — sete principios normativos (Karenga, 2003,
2009): Umoja (unidade) - empenhar-se pela comunidade; Kujichagulia
(autodeterminacio) - definir a nés mesmos e falar por nés; Ujima
(trabalho e responsabilidade coletivos) - construir e unir a comunidade,
perceber como nossos os problemas dos outros e resolvé-los em conjunto;
Ujamaa (economia cooperativa) - interdependéncia financeira, recursos
compartilhados; Nia (propésito) - transformar em vocagio coletiva a
construgao e o desenvolvimento da comunidade de modo harménico;
Kuumba (criatividade) - trabalhar para que a comunidade se torne mais
bela do que quando foi herdada; rani (fé) - acreditar em nossas(os)
mestras(es).

De modo panorimico, importante registrar que aqui a infincia
(ubuntwana) é a condi¢io de possibilidade, ponto de partida e linha
de chegada, base e efeito de uma educagao Ubuntu. Educa-se através
da infincia, por ela e para ela, isto é, em favor de reinaugurar o mundo
sempre que seja necessario, enfrentando os desafios com a convicgio de
que ¢ preciso estarmos disponiveis e atentos para o chamamento coletivo
do qual nio podemos nos esquivar. O aparato filoséfico-pedagdgico do
filme Kiriku ensina pelo menos uma coisa: educar é para amplificar a
infincia. Em outros termos, uma possibilidade para novos mundos.

CONCLUSOES PARCIAIS

De um lado, a infincia entendida como infantia — auséncia de
linguagem. De outro, a infincia ¢ dita no plural: infincias, recobrindo, ao
menos, duas faces como ubungane e ubuntwana. Se a doutrina kantiana



propoe e sustenta préticas educativas de superagio da infincia, a filosofia
ubuntu ndo se ocupa da “verdade”, mas dos sentidos possiveis para
ressignificagio e reinvengdio da vida e do mundo. Em linhas gerais,
podemos fazer dois grandes quadros. Um modelo de educagiio que inclui
coisas como: disciplina, trabalbo (dever) de casa, tutela e superacio
da infantilidade para a maioridade da razio. No caso da perspectiva
Kiriku, encontramos coisas como: brincadeira de casa'?, ao invés de educar
com dever, a brincadeira ¢ a ténica que incentiva cada pessoa a mergulhar
em sua infincia. O mais importante estd em reconhecer interesses, tempos
e habilidades diferentes, tudo isso descortina a possibilidade de que apenas
o reconhecimento da infncia (#buntwana) como sindnimo contingente,
mas suficiente para ser pessoa através de outras pessoas pode basear as
estratégias educativas.

Para relembrar e enfrentar algumas implicagées do “Pinéquio
heter6nimo de Kant” vale a pena insistir na ideia de que o alvo da educagao
estd em desenvolver a crianca e melhorar o futuro, tanto o seu como o da
sociedade. Dito de outro modo, essa compreensio guarda relagio com
uma formulagio enderecada para criangas que foi muito recorrente no
século XX: “o que vocé quer ser quando crescer?”. Ora, o pressuposto é
simplério: a crianca ainda nio ¢ nada; mas, vird a ser, quando crescer. O
que, em termos de temporalidade, é uma desqualificagao do presente. Vem
embutida uma compreensio de que s6 o futuro serd “verdadeiramente”
perfeito. Walter Benjamin faz uma dendncia interessante em “Teses sobre
a filosofia da histéria” (1987), Giorgio Agamben dedica um capitulo do
livro “Infancia e Histdria: destruicao da experiéncia e origem da histéria”
(2008). Agamben ressalta que parte da concep¢io de tempo ocidental
¢ devedora do filésofo Aristdteles. Mas, o tempo moderno precisa ser
entendido como uma laicizagao do tempo cristao “retilineo e irreversivel,
dissociado, porém, de toda ideia de um fim esvaziado de qualquer sentido
que nao seja o de um processo estruturado conforme o antes e o depois”
(Agamben, 2008, p. 117). De onde, conclui-se que o futuro serd sempre
melhor do que o presente. Essa “ideia, em si desprovida de qualquer
fundamento racional, de um progresso continuo e infinito” (/dem, p. 118)
¢ uma regra do modelo moderno de tempo. Dai, a defesa de um desses
trés conceitos, amadurecimento, crescimento ou desenvolvimento. Com

13 Expressao conceitual que se propde como alternativa ao “trabalho de casa”, assentada
na ideia de que ser-brincante pode criar condigoes de aprendizagem mais notdveis do que
aquelas que passam pela categoria ser-trabalhador.
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efeito, um dos graves problemas da ideia de superar da infincia estd nessa
projecao do tempo futuro. O que é bom estaria porvir.

No caso de “Kiriku heteronimo de Ramose”, encontramos
possibilidades diversas, o tempo presente permanece exaltado. Nos
estamos mais préximos de um “envolvimentismo educativo” com tdticas
de “brincadeiras de casa’, usos estruturais da roda como recurso tedrico-
metodolégico. “No principio, era a roda” de Roberto Moura, publicado
em 2004, tem muito a ver com isso. As rodas de candomblé, capoeira,
jongo, samba, umbanda, dentre outras, sao alguns exemplos de matriz e
motriz africanas que ajudam a entender um pouco da perspectiva Kiriku.
A educagio é um exercicio que propde intervir no presente, distante
da ideia de um “futuro” melhor, compromete-se mais com o presente
possivel. Por isso, a filosofia Ubuntu invoca infincias e nao se define
somente como um periodo da vida. Dai, descartando o cardter etapista
de teorias desenvolvimentistas, podemos pensar as possibilidades daquilo
que denominamos de envolvimentismo. Tampouco, essa ideia de infincia
se aproxima da infantia.

Ubungane difere de infantia. Esta Gltima é de origem latina. A primeira
¢ do tronco linguistico bantu. No tltimo caso, o significado da palavra é
de auséncia da linguagem. No contexto africano, a palavra remete ao ser
em todas suas poténcias latentes. Infantia remetendo a pré-linguagem;
ubungane circunscrevendo todas as linguagens. Enquanto nmwana ¢é
sinébnimo do termo “item”. A palavra wbuntwana pode ser traduzida
como ser-de-algo. Dito de modo simples, uma caracteristica importante
para estar presente no tempo presente. Por isso, educar ¢ um exercicio de
cultivo da infincia, uma agio presente. Com efeito, nao cabe perguntar o
que uma crianga quer ser quando crescer. Porque ela nao precisa crescer
para ser alguma coisa. Toda crianga ja ¢ alguma coisa. Qual é o perigo de
fazer a pergunta, “o que vocé quer ser quando crescer”? Simples: esvaziar o
presente. Por isso, concordamos com Kiriku e s6 perguntamos pelo poder
ativo do brincar. Dai, ao invés da autonomia da maioridade da razao,
apostamos nas infincias que nos habitam. Portanto, sio as “brincadeiras
para casa’ (e ndo os trabalhos para casa) que podem criar as condigoes
mais notdveis para o florescimento da educagao. O que estaria em jogo?
Educar contra a infincia, o modelo Pinéquio: apostar num futuro melhor
e investir na verdade. Ou simplesmente, investir na reconfiguragio do
préprio presente — a perspectiva Kiriku — ser-brincante na vida.
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CaPiTULO 10
NOVOS OLHARES SOBRE HISTORIA
DA AFRICA E SUA CULTURA

ADERALDO GIL (ADERALDO PEREIRA DOS SANTOS)!

CONSIDERACOES INICIAIS

Os Nucleos de Estudos Afro-brasileiros (NEABs) foram criados, em
grande parte, por forca dos movimentos em prol da efetivagao da lei
10.639/2003 que estabeleceu a obrigatoriedade do ensino de Histéria da
Africa e Cultura afro-brasileira nas instituicoes educacionais do Brasil.

Agrupamentos de profissionais de educacio, preocupados em
estabelecer agoes que contribuissem para o cumprimento efetivo da Lei
10.639/2003, criaram NEABs, em suas institui¢oes de trabalho, como
forma de estimular o debate sobre os contetdos previstos na referida lei.
Foi este o sentido do NEAB ter surgido no DEGASE. O propésito dos
servidores que criaram este Nucleo de Estudos foi tornd-lo ferramenta
estimuladora de uma educacio antirracista no Sistema Socioeducativo.

Neste sentido, entendo que o ensino de Histéria e Cultura africana
¢ um conhecimento importante para trabalharmos uma educagio
antirracista no DEGASE. O objetivo deste artigo, portanto, é apresentar,
em linhas gerais, os aspectos abordados na aula, “Novos olhares sobre
Histéria da Africa e sua Cultura’, que ministrei no curso do Nucleo de
Estudos Afro-brasileiro do Novo DEGASE (NEAB-ND), realizado em

outubro de 2016 na Escola de Gestao Socioeducativa.

1 Doutor em Educagao e Mestre em Histéria. Pesquisador do Centro de Documentagio
e Meméria da Fundagio de Apoio a Escola Técnica — CEDOM/FAETEC e do Departa-
mento Geral de A¢oes Socioeducativas — DEGASE.

AYA - Simbolo de resisténcia, desafio as dificuldades, forca fisica,
perseveranca, independéncia e competéncia
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NOVOS OLHARES SOBRE HISTORIA DA AFRICA
E SUA CULTURA

O titulo da aula é um ponto de partida para se compreender o sentido
de tratarmos sobre Africa num curso de formacio para servidores do Novo
DEGASE. Além do fato de que ndo se pode deixar de falar de Africa numa
atividade de formagio patrocinada por um NEAB, tratar sobre Histéria e
Cultura africana configura-se em oportunidades de se perceber o quanto de
visoes preconceituosas e racistas foi construido a respeito deste continente,
em grande parte, fruto de uma educagio colonizada e eurocéntrica que,
além de ensinar de modo parcial e fragmentado a complexa Histéria da
Africa, reproduz distor¢oes e mentiras que precisam ser revistas. Sendo
assim, me propus a abordar sobre novos olhares em relagio 4 Africa.

O primeiro aspecto da aula, no entanto, foi desenvolver atividade
em que pudéssemos constatar os velhos olhares a respeito da Africa que
estariam na memoria dos participantes do curso. Perguntei-lhes qual a
primeira coisa que lhes vinha 4 cabeca quando pensavam em Africa. E,
assim, os velhos olhares se materializaram através de palavras com teor
negativo, como “doenca’, “violéncia”, “miséria’, “atraso”, dentre outras.
Em seguida, busquei refletir sobre o porqué destas visdes negativas e de
onde teriam vindo tais concepgoes. O proximo passo, entdo, foi abordar
a respeito de alguns dos saberes e dreas de conhecimento que, no campo
da Histéria das ideias, contribuiram para alimentar as visoes negativas
sobre o continente africano. O propésito foi relacionar tais visdes com a
perspectiva histérica da cultura politica do racismo, tomando por base as
andlises sobre o século XIX de um dos principais estudiosos do fendmeno
do racismo no mundo, Michel Wieviorka:

O pensamento social do racismo que entio se
desenvolve ¢ nio muito longe da obra exclusiva
de sociblogos, que de outra forma sé raramente
se definiram como tal. Tal pensamento ¢é forjado
com a convergéncia formiddvel de todas as dreas
do conhecimento, com inGmeras contribuicoes
de filosofos, tedlogos, anatomistas, fisiologistas,
historiadores, fil6logos, mas também escritores, poetas
e viajantes, e teve como base comum o principio de
classificagio espécies, das quais Linnaeus deu talvez a
formulagao mais influente (1992, p. 30).

Wieviorka cita, na passagem acima, o nome de Carl Linnaeus
(1707-1778), naturalista que classificou as racas humanas em quatro



agrupamentos: europeu-branco, americano-moreno, asidtico-amarelo
e africano-negro, atribuindo valores positivos para o “europeu-branco”
e negativos para os demais, sobretudo, o “africano-negro”. Ao lado de
Buffon, Linnaeus é considerado um dos precursores do pensamento que
hierarquizou os grupos humanos em bases raciais.

Fil6sofos de peso, como Kant e Hegel (existem outros), também
contribuiram para fortalecer e divulgar as visdes racistas a respeito da
Africa, visoes estas que vindo de importantes pensadores soavam como

forca de verdade.
Para Kant (1993):

Os negros da Africa nio possuem, por natureza,
nenhum sentimento que se eleve acima do ridiculo.
O senhor Hume desafia qualquer um a citar um
tnico exemplo em que um negro tenha demonstrado
talentos, e afirma: dentre os milhées de pretos que
foram deportados de seus paises, nao obstante muitos
deles terem sido postos em liberdade, nio se encontrou
um Unico sequer que apresentasse algo grandioso na
arte ou na ciéncia, ou em qualquer outra aptidio; ji
entre brancos, constantemente arrojam-se aqueles
que, saidos da plebe mais baixa, adquirem no mundo
certo prestigio, por forca de dons excelentes. (1993,

pp- 75-76).

Hegel (1928), que afirmara que a Africa é um continente “sem
histéria”, apresenta a seguinte “pérola” de pensamento racista em relagao
aos negros africanos, um tipo de ideia que possivelmente teve grande
influéncia na sociedade da época, sobretudo, no meio intelectual:

Encontramos [...], aqui o homem em seu estado
bruto. Tal é 0 homem na Africa. Porquanto o homem
aparece como homem, poe-se em oposi¢ao A natureza;
assim ¢ como se faz homem. Mas, porquanto se
limita a diferenciar-se da natureza, encontra-se no
primeiro estdgio, dominado pela paixio, pelo orgulho
e a pobreza; ¢ um homem estipido. No estado de
selvageria achamos o africano, enquanto podemos
observd-lo e assim tem permanecido. O negro
representa 0 homem natural em toda a sua barbdrie
e violéncia; para compreendé-lo devemos esquecer
todas as representagoes europeias. Devemos esquecer
Deus e a lei moral. Para compreendé-lo exatamente,
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devemos abstrair de todo respeito ¢ moralidade, de
todo o sentimento. Tudo isso estd no homem em seu
estado bruto, em cujo cardter nada se encontra que

pareca humano [...] (Hegel, 1928, pp. 193-194).

Em certa medida, quando alguém compartilha a visao de comparar
negros aos macacos, mesmo sem ter consciéncia disso, esta se inserindo
nesta cultura politica do racismo gestada através de argumentos teoldgicos
(séculos XV e XVI) e os ditos “cientificos” (séculos XVII, XVIII, XIX
e inicio do XX) como abordam estudiosos do tema (Wieviorka, 1992;
Munanga, 1999; Santos, 2002).

Depois deste preAmbulo com o qual busquei desconstruir as visoes
negativas que se propagam sobre a Africa, procurando demonstrar que
tais visoes sdo resultado de um processo histérico que se articula com
a histéria do fendmeno do racismo, o passo seguinte foi olhar mais de
perto este continente que os estudos arqueoldgicos afirmam ser o berco
da humanidade.

Um novo olhar sobre a Africa precisa considerar de imediato, dois
aspectos importantes. Primeiramente, o fato de a Africa ser, antes de tudo,
um continente complexo e diversificado. Formado por virios paises, etnias,
linguas, religides e culturas das mais diversas, a Africa deve ser pensada
no plural. Isto significa que qualquer conceito, ideia ou concepgao
univoca sobre este continente tende a ser limitada e, por conseguinte,
equivocada. O outro ponto importante ¢ compreender que nio se conhece
a Histéria africana de modo satisfatério, sem levar em consideracao a sua
geografia. Nio foi 4 toa que a Africa se tornou alvo da maior rapinagem
da humanidade feita pelos europeus. Continente localizado no centro do
planeta Terra, em contato com grandes oceanos e mares, e portador de
riquezas minerais e florestais de grande valor econémico e medicinal.

O novo olhar também precisa refletir com mais profundidade o fato
de a Africa ser o lugar no planeta em que o ser humano surgiu enquanto
espécie. Os povos africanos sao os pioneiros na produgao cultural humana.
Ao invés de pensar a Africa como sendo sem histéria e sem cultura, como
apregoaram divulgadores do racismo, é preciso se ater a este aspecto
fundamental do pioneirismo africano em relagio ao saber e conhecimento
humano.

Neste sentido, a abordagem sobre grandes civilizagdes africanas do
passado, a exemplo do Egito e da Etidpia, fez-se necessdria, sobretudo,



para reforcar que muitos conhecimentos desenvolvidos no chamado
mundo ocidental tiveram sua origem nestas civilizagoes. Além disso,
foram destacados os indmeros impérios, reinos e sociedades tipicamente
africanas.

Mapas foram amplamente utilizados na aula, pois a cartografia ¢ um
campo do conhecimento que contribui para visualizarmos os processos
histéricos pelos quais o continente africano passou. Sendo assim, foi
possivel refletir sobre as diversas rotas comerciais da Africa: rotas internas
e externas, rotas islamicas, rotas no deserto do Saara, dentre outras. O
comércio nao apenas significava trocas econdmicas, era também lugar de
trocas culturais das mais diversas.

As experiéncias das lutas de libertacio africana foram exemplos
destacados da forca de vontade e persisténcia dos povos da Africa no
enfrentamento ao colonialismo europeu. Sao experiéncias de luta que nao
s6 libertaram os africanos da dominagdo europeia, também serviram de
estimulo e inspiragdo para lutas dos movimentos de negros e negras em
todas as partes do mundo, inclusive, no Brasil.

Destaquei também os chamados valores civilizatérios afro-
brasileiros, como forma de refletir a respeito de algumas das influéncias
das culturas africanas no Brasil. Valores como meméria, oralidade,
ludicidade, ancestralidade, dentre outros, foram abordados de modo a
se fazer perceber o quanto podemos tomar o ponto de vista africano para
estabelecermos relagdes étnico-raciais com base no respeito e tolerdncia.

Enfim, busquei: apresentar um novo olhar sobre a Africa; desconstruir
visdes naturalizadas e preconceituosas sobre este continente, resultado de
uma educagio colonizada e etnocéntrica; apresentar a riqueza histdrica da
Africa e dos africanos, suas marcas em nossa sociedade; debater a respeito
de um olhar sobre o outro pautado na compreensao das diferencas, na
tolerancia e na percepgio do valor cultural dos povos africanos.

Reafirmei, portanto, a reflexao que desenvolvi em outro texto no

qual tive a oportunidade de escrever sobre a importincia do ensino da
Histdria da Africa:

Philip. D. Curtin disse certa vez que para os africanos,
“o conhecimento do passado de suas préprias
sociedades representa uma tomada de consciéncia
indispensdvel ao estabelecimento de sua identidade
em um mundo diverso e em mutacio” (Curtin,
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2010, p. 37). Entendo que a “tomada de consciéncia
indispensdvel” a qual se refere Curtin, também
diz respeito as diversas sociedades que sentiram
a acio politica e cultural da didspora africana no
processo histérico de suas formagoes. Sendo assim,
considerando a sociedade brasileira fruto, em grande
parte, do trabalho econémico, politico e cultural de
africanos e seus descendentes nascidos aqui, presumo
ser no minimo necessdrio conhecermos e pensarmos
mais sobre a Africa, para conseguirmos realizar o
que Curtin disse acima. Isto nos coloca de imediato
um desafio: ampliarmos o “espago da Africa’ na
sociedade. A busca desta ampliagao implica, de forma
dialética, na ampliacio do espaco da Africa dentro de
n6s. Este raciocinio se inspira nas reflexdes de Franz
Fanon acerca do fendémeno da “descolonizacio”
(Os Condenados da Terra) e na “Arma da Teoria”
de Amilcar Cabral. Um conhecimento histérico da
Africa consistente ¢ uma “arma teérica” fundamental
em prol da “descolonizacio” da educacio brasileira
(Santos, 2012, pp. 83-84).

Durante muito tempo um dos obsticulos para se ampliar o
conhecimento sobre Africa era a dificuldade de se ter acesso a um material
de qualidade que tratasse dos contetdos da Histéria e Cultura africana.
Este ndo é mais um problema. A principal obra que trata do assunto, os
oito volumes da “Histéria Geral da Africa”, publicagoes da UNESCO,
estdo disponivel em PDF a qualquer pessoa interessada. Basta abrir o site
da UNESCO, do Ministério da Educa¢io ou da Secretaria Nacional de
Promocio da Igualdade Racial. Além disso, nestes sites hd também outros
materiais importantes, além da versio simplificada em dois volumes
da “Histéria Geral da Africa”. Conclui a minha aula abordando estas
informacoes.

CONSIDERACOES FINAIS

O que busquei desenvolver em minha aula a respeito de “Novos
olhares sobre a Histéria da Africa e sua Cultura” foi, dentre outras coisas,
demonstrar a importancia de se ter um conhecimento da Africa desprovido
de preconceitos e visoes estereotipadas.

Um conhecimento que permita a compreensio de que, assim como
os demais povos do mundo, os africanos produziram histérias e culturas



que fazem parte da histéria da humanidade. Nao siao melhores nem piores
do que ninguém. Sdo apenas africanos e parte desta cultura deixou sua
marca em nossa sociedade brasileira.

Conhecer sobre Africa para melhor compreender sua histéria, sua
cultura, e desta feita, compreender melhor o outro, o diferente. Este
foi um dos sentidos da minha aula. Outro sentido foi contribuir para a
percepgio do quanto aprender sobre Africa é importante para se combater
o racismo nosso de cada dia.
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CarPiTuLo n
A RELIGIAO DE COR

BABALAWO IVANIR DOS SANTOS'

AS CORES DA CONTA

Como um déja vi, olhando para o “Caso Kaylane”, nos remetemos a
outrora, antes da promulga¢io da Constituigao de 1988, em que aliberdade
religiosa ndo era uma garantia legal para todos os cidadaos brasileiros.
Epoca essa em que as perseguicoes 3s religides afro-brasileiras podiam ser
consideradas normais, ou uma forma de purifica¢ao do Estado. Segundo
os dados obtidos através do ‘Relatdrio do Caso de Intolerincia Religiosa
no Brasil 2015 °, escrito em parceriasentre a2 Comissao de Combate a
Intolerancia Religiosa (CCIR), o Centro de Popula¢io Marginalizada
(CEAP) e o Laboratério de Histéria das Experiéncias Religiosa (LHER),
dos 1014 casos de intolerincia registadas pela CEPLIR (Centro de
Promocao da Liberdade Religiosa & Direitos Humanos), entre os anos de
2012 a 2015, 71% sao atos de violéncia contra os praticantes das Religices

1 Prof. Babalaw6 Ivanir dos Santos, doutor em Histéria Comparada pela Universida-
de Federal do Rio de Janeiro (PPGHC/UFR]J); membro da Associacao Brasileira de
Pesquisadores Negros (ABPN), do Laboratério de Histdria das Experiéncias Religiosas
(LHER-UFR]) e Laboratério de Estudos de Histéria Atlantica das sociedades coloniais
p6s-coloniais (LEHA-UFR]); coordenador da Coordenadoria de Religides Tradicionais
Africanas, Afro-brasileira, Racismo e Intolerincia Religiosa (ERARIR/LHER/UFR]);
conselheiro Estratégico do Centro de Articulagoes de Populagio Marginalizada (CEAP);
interlocutor da Comissio de Combate 4 Intolerincia Religiosa (CCIR); conselheiro
Consultivo do Cais do Valongo; Vice-presidente da América Latina no Conselho Inter-
nacional das Sociedades de Antigas Religides de Descendentes de Africanos (ARSADIC),
Nigéria. Tem experiéncia nas seguintes dreas: Educagio Etnico-racial e questoes africa-
nas; Direitos Humanos e Cidadania; Relagdes Internacionais; Religides tradicionais da
Africa Ocidental e Afro-brasileiras.
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de Matrizes Africanas, assim o caso da menina Kaylane é apenas um dos
inimeros casos de violéncia que incorporam os dados do relatério.

Em 14 de junho do ano de 2015, a intolerancia religiosa chocou e
comoveu toda a sociedade brasileira. A imagem de Kayllane Campos®, uma
menina de apenas de 11 anos de idade, trajada com suas vestes religiosas
brancas toda manchada de sangue, estampou as capas das midias. O
fatidico episédio de intolerancia religiosa nao é dnico dentro da histéria
das perseguigoes sobre as minorias® religiosas* no Brasil.

Para Oro & Bem (2008, p. 314):

O ataque as religides afro-brasileiras que antes ocorria
apenas nos templos, circunscrito ao meio evangélico,
ampliou-se para o conjunto da sociedade, devido a
difusao mididtica. O impacto dessas novas estratégias
discursivas, portanto, reforca a histérica desconfianca
e o desrespeito aos simbolos da religiosidade de matriz
africana, conduzindo 2 intolerincia e ao confronto
com esses “agentes do diabo”.

Entretanto, diante destes ataques violentos acometidos contra os
praticantes das religides afro-brasileiras, uma divida paira: se, segundo
as velhas concepgoes historicas, o Brasil é o pais das igualdades raciais,
culturais, sociais, econdmicas e, quiga, religiosas, entao qual seria o motivo
de tanta intolerincia ao ponto de gerar agressoes fisicas, destruicoes de
templos religiosos e injurias? Ainda nao nos é possivel analisar tais atos de
violéncia, fisica e social, sem ter um olhar apurado para as questoes raciais
relacionadas aos processos de didsporas africanas no mundo, e os olhares
racistas e preconceituosos sobre as culturas, religiosidades e sociedades
africanas, tais como os ressaltados anteriormente.

Ao compreendermos que em Africa o individuo existe em sua
totalidade religiosa, ou seja, ndo ¢ possivel separar o ser social do ser
religioso, passamos a entender, também, que durante os periodos das
didsporas, forcadas, dos negros africanos, estes individuos aportaram na
América trajando suas religiosidades, pois 0 mundo em que viviam nio

2 Como resposta positiva em prol da liberdade religiosa, adeptos e simpatizantes das re-
ligioes de afro-brasileiras criaram o slogan “Eu visto branco e sou da paz”, que se tornou
um dos motes de luta contra a intolerAncia religiosa no Brasil.

3 Minoria no sentido de representagio politica.

4 Em grande maioria, religioes e religiosidades afro-brasileiras.



era/é construido a partir de uma visio cartesiana em que é possivel separar
individuo religioso e individuo social.

Sobre esta questdo, Emmauel Obiechina (1978, p. 28) salienta que
em Africa:

Nio existe qualquer dimensio importante da
experiéncia humana que nao esteja ligada ao
sobrenatural, ao sentimento popular religioso e a
piedade [...]. Tudo isso constitui parte integrante
da estrutura ideoldgica da sociedade tradicional e é
essencial para uma interpretagdo exata da experiéncia
no contexto social tradicional.

Em Africa, o religioso e o social integram a totalidade do ser. A
instauragio do dominio colonial europeu na Africa nio compreendeu
apenas a imposicio forcada do poder politico, econdmico e social. Tal
instauragio foi, também, uma das maiores imposi¢oes culturais, valendo-
se da mesma para dar apoio as superestruturas politicas, econdmicas e
sociais representadas pelo colonialismo nas culturas as quais se introjetava

(Opoku, 2010).

Assim, antes do contato colonial, a religiao tradicional em Africa
estava (e ainda estd) inseparavelmente ligada a cultura africana. Um
olhar atento sobre as formagoes religiosas brasileiras em meio as suas
multiplas tramas sincréticas — entre as religiées amerindias, africanas e
luso-catélicas —, alicercadas pelas anélises de Frantz Fanon (2008), nos
faz refletir que, a respeito sobre o que tange as questoes sociais, a suposta
ideologia da igualdade das ragas, construida e presente na América Latina
e principalmente no Brasil, favorece a criagao de suporte sélido para que
o racismo se mostre de um jeito mais “velado”.

Em grande maioria, as vitimas dos ataques de intolerancia religiosa
sa0 adeptas das religioes de matrizes africanas (Rocha 2011, p. 14):

Quando se fala de religides de matrizes africanas,
nao estd fazendo distingao entre os pertencimentos
vinculados as tradigoes, sejam estas Ketu, jeje, nagd
ou angola. Nem tampouco entre candomblé, batuque
tambor e umbanda. Isto por que a intolerncia é
generalizada, estendida a todos os que professam as
religioes dos Orixds, cujo rétulo ou estigma passa
a ser naturalizado nas relacdes sociais como os
macumbeiros.

6¢l

15v930 - 43N 30 SONY 0L




140

10 ANOS DE NEAB - DEGASE

Tal perseguicao fortifica uma mentalidade induzida sobre os adeptos
das religides e religiosidades afro-brasileira e suas priticas religiosas,
haja vista os ultimos dados, atualizados, do “Relatério sobre os casos
de intolerancia religiosa no Brasil”. Segundo os dados da Ceplir, de
julho de 2012 a agosto de 2015, foram totalizados 1014 atendimentos
a 582 usudrios, sendo que as dentncias contra religides afro-brasileiras
representaram 71,15%.

Fonte fﬁ;::;:;gdeta da Periodo de Coleta Total
CEPLIR Registro Atendimento atlz}:r)n(li)iozg(lﬁ Sa 1014
Fonte: Ceplir.
Tipo de Atendimento Total
Atendimentos 1014
Apoio Juridico, Psicolégico e Social (Usudrios) 582
Detalhamento
Contra Religioes Afro-brasileiras 71,15%
Contra Evangélicos, Protestantes ou Neopentecostais 7,7%
Contra Catélicos 3,8 %
Contra Judeus e Pessoas sem Religiao 3,8 %
Ataques Contra a Liberdade Religiosa 3,8 %

Fonte: Ceplir.

Destarte, ao enxergarmos os forjamentos da intolerincia religiosa
contra os praticantes das religides e religiosidades de matrizes africanas
no Brasil, conectamos esse fendmeno social religioso diretamente a
constru¢do do racismo baseado na cor da pele negra. Uma vez que todas
as ressignificagoes religiosas de afro-brasileiras estao intimamente ligadas
as religiosidades dos grupos étnicos africanos que aportaram, escravizados,
no Brasil entre os séculos XVI e XIX.

Grupos esses que foram duramente exprobrados como irracionais,
iletrados, sem cultura, sem histéria e interpretados como manifestagio do
mal. Do mesmo modo, as ideologias de inferioridades das ragas negras e das
sociedades africanas contribuiram, de maneira ampla, para a construgio
do racismo religioso e para o crescimento da intolerancia religiosa assim
como para construgao de estereStipos, tais como: “todo negro é praticante
ou adepto das religides de matrizes africanas” ou “negro vestido de branco
¢ praticante ou adepto das religides de matrizes africanas’.



Dentro deste cendrio, o caso Kaylane pode ser interpretado, de
modo contundente, como mais um caso de racismo religioso, um dos
tentdculos da intolerincia. Ao colocarmos justapostas as palavras racismo
e religioso estamos enfatizando todo o processo de estatiza¢ao dos negro e
suas culturas. Falar de Candomblé, Umbanda, Maracatu, Folias de Reis...
(e outras culturas negras) é remeter a histérias das populacoes negras, no
Brasil, que por muito tentou-se solapar com o silenciamento histérico.
Juntos com a pedrada Repressao, as praticas de crimes nao conseguiram
chegar até os supostos agressores que, junto com a pedrada, também
vieram o insulto “vai queimar no inferno” e “macumbeira’. O Caso
Kaylane, registrado na 382 DP, em Irajd, até o presente momento nio foi
solucionado pelos 6rgaos governamentais competentes.... Daqui uns dias!
Kaylane entra para esquecimento da histéria.

Portanto, podemos perceber que o racismo e a intolerdncia sio
experimentados de maneiras diferentes pelos seus adeptos e praticantes a
partir da cor de suas peles. Uma pessoa branca, adepta ou praticante das
religioes afro-brasileiras, experimenta, diante de um ato em que ¢ a vitima
de agressao devido a sua op¢ao religiosa, a intolerincia, o preconceito e
o desprezo. J4 uma pessoa negra, adepta ou praticante das religioes afro-
brasileiras, experimenta, diante de um ato em que ¢é a vitima de agressao
devido a sua opgao religiosa, o racismo, a intolerincia, o preconceito e o
desprezo, pois o racismo religioso estd diretamente ligado a cor da pele
das pessoas, nesse caso negras. De tal maneira que, durante boa parte
das histérias religiosas brasileiras, as religioes de matrizes africanas eram
denominadas religides dos negros, por estarem associadas a cor, negra, e
ao continente africano.

A invisibilidade social das religiées afro-brasileiras desmerece todos
os protagonismos de sacerdotes, sacerdotisas e praticantes dessas religioes.
Realidade essa que passou a tomar outros contornos, apds os casos de
intolerancia registrados pelo jornal Extra, através da matéria “O tréfico
remove até f¢”, em 2008, no Morro do Dendé’, o que demonstrou uma
nitida e perigosa unido entre o trifico e alguns seguimentos cristios.

5 Em 16 de marco de 2008, o Jornal Extra, através das matérias da sua série jornalistica
%

“O trafico remove até a f¢”, denunciou as arbitrariedades cometidas contra religiosos
de matriz africana (que nao podem sequer utilizar turbantes e colares rituais) expulsos
pelo traficante Fernandinho Guarabu no Morro do Dendé, na época chefe do trafico,
ocalizado na Ilha do Governador — no interior da Bafa de Guanabara — no estado do
localizad Ilha do Governad nt da Baia de Guanab no estado d
Rio de Janeiro.
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Em resposta a esse, e a outras centenas de casos de intolerincia, no dia
21 de setembro do mesmo ano, milhares pessoas, adeptos religiosos, leigos
e simpatizantes, sairiam as ruas; e sobre a orla de Copacabana, na cidade
do Rio de Janeiro; caminharam juntas em prol da Liberdade Religiosa no
Brasil e pelo fim da intolerAncia religiosa. Nascia, assim, um dos eventos
tradicionais (Hobsbawm; Ranger, 1984) mais significativos para Histdria:
o reconhecimento histérico das religiées de matrizes africanas no Brasil.
“A Caminhada pela Liberdade Religiosa e contra a intolerincia religiosa”,
rompeu com um passado de interpretagdes simplistas e marginalizadas
bem como com um profundo desconhecimento sobre a for¢a e a unido
desses grupos.

Em grande maioria, estas pessoas eram adeptas das religioes de matrizes
africanas, principalmente Umbanda e a0 Candomblé, que, historicamente,
foram marginalizadas, perseguidas, presas e torturadas em prol de uma
verdade tnica sobre os principios religiosos e politicos — os quais estavam
em curso para constru¢io da nagio, do pais. O evento promovido pelos
religiosos nao foi — e ndo é — um fato destituido de um contexto histérico
antecedente: as conexdes sociohistéricas de seu surgimento vislumbram
um leve e suave passeio histérico sobre a contextualizagao da formagao
da sociedade brasileira, desde o encontro, em solo brasileiro, das culturas,
religioes e religiosidades africanas — trazidas com os negros escravizados —
com a religido crista catélica no periodo mondrquico e posteriormente os
periodos imperial e republicano. Ora exercido pela unido visivel e invisivel
entre a crista catélica, ora exercido pela unio visivel e invisivel das igrejas
cristas evangélicas pentecostais e neopentecostais.
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CAPITULO 12

O NEGRO E A CULTURA
AFRO-BRASILEIRA EM

“O PRESENTE DE OSSANHA”
DE JOEL RUFINO DOS SANTOS

CINTIA BARRE'TO

A literatura para criancas sofreu uma série de alteragdes ao longo dos
tempos. Nos fins do século XIX e inicio do século XX, era esta destinada
ainda a fins diddticos e moralizantes e as escolas reuniam contos e poemas
em tons patriéticos e pedagogizantes. Cabia a crianga, por meio dos textos
literdrios, compreender as regras estabelecidas pela sociedade da época.
Destinava-se muito pouco ou quase nada a autonomia e criatividade aos
pequenos.

Apés as obras de Monteiro Lobato, a partir de 1920, este cendrio
comeca a mudar e a crianga ndo é mais vista como um ser passivo. Na
literatura lobatiana, a crian¢a é um ser ativo, autbnomo e produtor de
cultura. Lobato apresenta novas formas de escrever para o pablico infantil
que ndo deve ser confundido com infantilizado. Mistura em suas obras
realidade e fantasia e retoma personagens folcléricos, misturando literatura
erudita & popular. Assim também podemos perceber a literatura de Joel
Rufino dos Santos.

A literatura para criancas e jovens de Joel Rufino dos Santos surge na
décadade 1970, na revista “Recreio”, com o conto “Marinho, o Marinheiro”
(1972). A narrativa fez parte de um dos discos da série “TABA” — Hist6rias
e Musicas Brasileiras. Nesta obra, j4 podemos perceber do que se trataria

1 Doutora em Literatura Brasileira, Mestra em Literatura Brasileira, Especialista em Li-
teratura Brasileira, Graduada e Licenciada em Letras - Portugués - Literatura Brasileira
pela UFR]. Atualmente, é Coordenadora Geral da Pés-Graduagio em Literatura Infantil
e Juvenil na Universidade Candido Mendes (UCAM) - Campus Centro

FAFANTO - A borboleta. Simbolo da ternura, delicadeza, honesti-
dade e fragilidade




a escrita rufiniana, uma vez que traz a histéria de um marinheiro que um
dia resolveu usar na cabe¢a um pdssaro, pintassilgo, no lugar de seu boné.
Contrariando as regras, Marinho propée a liberdade de expressao.

De |4 para cd, conceitos como “liberdade” e “identidade” foram
constantes em suas narrativas, assim como a presenca de mitos africanos.
Carregadas de oralidade, estas histérias contribuem com a aproximacio da
cultura e costumes de povos africanos. Em diferentes obras, Joel Rufino
acrescenta fatos histéricos a sua ficgao, seja ambientando a trama num
determinado periodo marcante da Histdria, como o da escravidao, seja
trazendo como protagonistas personalidades importantes, mas esquecidas
pelos livros diddticos. O compromisso do escritor e historiador é imbricar,
muitas vezes, Literatura e Histéria e conduzir o leitor a conhecer e refletir
sobre certos acontecimentos que foram, durante muitos anos, alijados da
Histoéria.

“O presente de Ossanha” (2006) retoma o periodo colonial da
escravidio no Brasil e apresenta como protagonista uma crianga escrava que
foi comprada para brincar com o filho do dono de um engenho de agtcar,
o menino Ricardo, nomeado na narrativa, ao contrdrio do protagonista
que é chamado de “Moleque” apenas “porque tinham esquecido o seu

nome” (OPO, 2006, p. 3).

Isso posto, percebe-se, jd no inicio da histéria, que, apesar de ser o
<« . . » 7

escravo “coisificado”, é entorno dele que toda a trama acontece. Joel Rufino
cumpre seu objetivo de dar visibilidade aos “esquecidos da histéria”. O
ponto de vista rufiniano subverte a ordem das narrativas cldssicas que
secundarizam o negro, o escravo. Opostamente, Rufino o particulariza,
mesmo apresentando os fatos tais quais surgiram no periodo histérico que
se prop0s descrever.

Inspirado em um conto de José Lins do Rego, Joel Rufino imprime
sua marca transpondo, intertextualizando e apresentando um conto
original que leva o leitor a pensar sobre comportamentos do periodo
colonial. Valores como “amizade” e “liberdade” sao trazidos a reflexdao. O
autor contextualiza a histéria no periodo da escravidio e nao se esquiva
de mostrar exatamente como funcionava o sistema. Em seu livro “A
escraviddo no Brasil” (2013), Joel, como historiador, define este sistema
cruel que prevaleceu durante anos como relacio de trabalho:

A escravidio, para comegar, foi um mecanismo de
tortura sistemdtico. Os patroes (senhores) eram
proprietdrios do corpo dos trabalhadores (escravos).
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Para fazer render esse corpo, como uma méquina ou
um boi, valia tudo, a comegar pela tortura — que era
legalizada e, mesmo quando nio utilizada, pairava no
ar como ameagca. (Santos, 2013, p. 15).

Em “O presente de Ossanha”, o autor apresenta a crianca a
historiografia do Brasil do Império e mostra como eram as relagdes de
trabalho no Engenho. Ricardo, filho do Dono, afeicoa-se ao Moleque
e ambos, a revelia destas relagdes impostas, estabelecem uma verdadeira

relagao de amizade: “— Esse moleque foi a melhor compra que eu j4 fiz,
mulher! Olha nosso filho, como estd feliz” (OPO, 2006, p. 5).

Além da contextualizacio histérica brasileira, a cultura africana ¢é
inserida na narrativa por meio de elementos da religiosidade e da mitologia.
Em seu dia de folga, o menino escravo foi ao mato para pegar passarinho
e encontrou Ossanha: “Usava um cocar e um saiote de penas, mas nio era
indio. Sua pele era negra, quase azul. Nao tinha uma perna e nao tinha
um olho, perdidos numa briga com Xangé” (OPO, 2006, p. 7). Apds esta
apari¢io, o narrador, em terceira pessoa, apresenta a lenda de Ossanha,
o guardido da floresta: “No comego de tudo, o criador, que se chama
Olorum, tinha dado a cada filho uma parte do mundo. Para Ossanha deu
a floresta: Vocé cuida das plantas...” (OPO, 2006, p. 7). Outros elementos
da cultura africana sao citados como “Xang6” e “lansa”. A partir disso,
Joel leva ao conhecimento do leitor mirim os valores dos povos africanos,
ampliando o repertério cultural.

O titulo da obra surge no momento em que Orix4 auxilia 0 Moleque
na captura de um pdssaro Cora, de canto raro. O “presente de Ossanha”
é, assim, o pdssaro encantado que atraiu o interesse de todos. O Moleque
poderia comprar sua liberdade se quisesse vendé-lo, mas nao queria
vender seu presente. No entanto, a condigao de escravo levou seu “Dono”
a ameagd-lo: “Se nio me vender essa porcaria, te aplico os anjinhos.
Anjinhos eram uns aneizinhos de ferro para apertar os dedos. Dofa como

o diabo” (OPO, 20006, p. 12).

Mais uma vez subvertendo a ordem cristalizada por uma sociedade
escravagista, o autor escreve a fala mais comovente da narrativa: “— Nao
vende, pai. H4 tempos que o escravo sou eu. Eu é que dependo dele pra
tudo. Nao sei brincar sozinho” (OPO, 2006, p. 12). Ao humanizar a
relagdo entre as criangas (branca e negra, escrava), o autor propoe outro
olhar sobre a realidade vigente na época retratada. As relagoes humanas se
tornam mais evidentes do que as de poder enfaticamente retratadas nos



livros tradicionais de Histéria. Joel langa uma lupa por meio da literatura
para estas relagdes serem pensadas e repensadas hoje.

Ainda em seu livro de ensaio sobre escravidio, Joel Rufino afirma: “A
literatura é o caminho mais eficaz para se chegar ao miolo da escravidao, af
onde ela aparecerd como forma, ou padrio, de relagdes afetivas — afetivas
no sentido genérico, incluindo o édio — entre iguais e desiguais” (Santos,
2013, p. 130). Acrescenta ainda: “A literatura de ficgdo trata, basicamente,
do que ¢ universal no homem, suas relagoes de familia e parentesco —
amores, édios, invejas, rivalidades, crueldades e bondades” (Santos, 2013,

p. 130).

Apesar do apelo de Ricardo, seu pai vende o Moleque. O filho do
dono de engenho ainda pensa que o Moleque iria alegre “pois tem o
Cora. Eu fico triste, porque nio tenho nada.” (OPO, 2006, p. 12). A
constatagdo de Ricardo subverte as expectativas das relagoes da sociedade
patriarcal. O autor evidencia, por meio do pensamento de Ricardo, que o
que importa, de verdade, na vida nao é o que se tem, mas o que se sente. A
crianga branca sente-se infeliz por nio ter nem a amizade da crianga negra,
nem nada que fosse dela como tinha o menino negro o seu pdssaro. Os
valores sociais e afetivos sdo colocados em xeque por Joel Rufino, fazendo
a crianga leitora pensar o que realmente tem valor em suas vidas.

A narrativa rufiniana termina com uma grande licdo de valor
humanista, o da amizade: “No outro dia de manhi, quando se levantou e
abriu a janela, o menino Ricardo teve uma surpresa. Do lado de fora tinha
uma gaiola pendurada. Assim que viu o menino, o Cora comegou a cantar”
(OPO, 2006, p. 14). Este momento epifanico revela a reciprocidade da
amizade. Apesar de nio ter voz ao final da narrativa, é por meio do gesto,
da doagao, do “presente de Ossanha”, que o menino negro tem seus
sentimentos revelados. Nesta histdria, enfatiza-se que mais importante do
que a sua prépria liberdade o que o Moleque tinha de mais valor era a
amizade.

Por fim, com esta histéria, é possivel vivenciar a trajetéria do negro
no periodo colonial, mas passando por dentro de seus sentimentos, afetos,
valores, enxergando-o como sujeito € n2o como objeto. E possivel ainda
conhecer a cultura afro-brasileira de forma poética, humanista. Com a
leitura de Joel Rufino dos Santos, sentimo-nos convocados a também
fazer algo para mudar o Angulo das lentes sociais e histéricas em relagao a
presenca do negro e de sua cultura. Apés esta narrativa, somos chamados
a ouvir ao fundo a voz do grande mestre e escritor Joel Rufino a nos dizer:
“a Literatura torna-nos mais humanos”.

Lyl

15v930 - 43N 30 SONY 0L




CAaPiTuLO 13
"CONVITE A0 ENCONTRO — RESGATANDO
A NARRATIVA DE SI MESMO”

THAIS LINHARES'

Joel Rufino dos Santos foi para nés um exemplo de intelectual plenamente
inserido no ritmo de seu tempo, fosse nos temerosos anos da ditadura,
fosse na nossa pueril democracia, tantas vezes abortada antes de atingir
seu pleno desenvolvimento. Independente disso, seu legado permanece e
avanga para além do presente. Hd de se estudar e dialogar com seus livros,
literatura, ensinamentos.

E de Joel, professor e amigo, que solicito ajuda para comegar esse
texto que, como verd, o levara até o ponto onde possa aceitar um convite,
que sei, lhe serd de grande agrado.

Ensinou-me o mestre, em sua fala gentil, sobre como construimos
no Brasil determinado tipo de narrativa, proposta a partir de interesses
de determinado grupo, e de como isso calou por muito tempo as vozes, a
diversidade de vozes, que compde as narrativas brasileiras.

A producao cultural, da dita “alta cultura’, tem lugar e dono. Os
“escritores” brasileiros sao, em sua maioria homens brancos, de classe
7 1 ’ <« » “ .
média, moradores de dreas “nobres” de grandes centros urbanos. E assim
nas redagoes dos telejornais, nos editoriais das revistas mais ricas, nos palcos
do teatro, telas de cinema, nos tribunais, cartuns, quadrinhos e, enfim, na
literatura, desde que os primeiros folhetins nos chegaram trazidos d’além-

mar para deleite daqueles que podiam ler.

E como registrar suas préprias histérias, narrativas que conduzem a
vida, se ndo se sabe ler? E na literatura, entretanto, que a figura do pobre,

1 Diretora Adjunta do DDH — Instituto de Defensores de Direitos Humanos.
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invisibilizada na politica e na economia, ganha protagonismo. O pobre é
ali figurado, ganha contornos, cores, comportamentos.

Mas, o que é o “pobre” afinal? E o iletrado? O marginalizado dos
meios de produ¢ao? Qual a narrativa que construiu em nossas cabegas o
que ¢é “pobre”? Pobre, nas narrativas oficiais, ¢ aquele que deseja, mas nao
pode, é fator de desestruturagio da sociedade, em direta oposicio a rica
elite estruturadora. Por definicio, os pobres sao a classe perigosa.

Assim, coube aos escritores dos folhetins e seus herdeiros a reproducio
de modelos sobre o que ¢ o pobre, com ideias convenientes & dominagao
social. Cindindo também nas letras a sociedade em classes que se opdem,
uma oprimindo, outra oprimida.

Darcy Ribeiro definiu que hd de fato dois tipos de intelectuais: o
contente ¢ o irado. O primeiro gosta das coisas como estdo. Aliena-se
da dor daqueles cujo desejo é suprimido, aceita os privilégios de poucos,
ganha sua vida assim. Nao ird chiar a nao ser que lhe doa em seus préprios
privilégios de porta voz do status quo. O segundo lamenta o sufocar das
demandas do povo, se sensibiliza com as dores e sofreres de seus irmaos.
Muitas vezes se engajard, colocando a risco a prépria paz de espirito,
quando nao a sadde, para fazer sua parte naquilo que cré ser o caminho
para uma sociedade mais generosa e justa.

Pode ser frustrante contrariar seu papel de propagador da ideologia
dominante, mas também pode ser purificante. Nao sio muitos, ainda
hoje, intelectuais que fujam ao seu papel de extratificadores de classes.
Que rompam com o paternalismo intelectual de uma classe sobre outra.
Mas, de quando em vez, saird do mundo dos pobres, um porta-voz que
coloca por terra as barreiras das elites. Foi assim com Patativa do Assaré.
Naio se dobrou as normas “de cima”, pelo contrério, fez as suas e as impds
pela for¢a de suas narrativas.

Dai ficamos a definir o que é um “intelectual”. Intelectual é aquele
que, sendo de determinado grupo social, fala de seu grupo para a sociedade.
Ao mesmo tempo, ele estabelece para seu grupo determinadas normas de
conduta, tendo também uma fun¢io pedagdgica: representa externamente
seu grupo, e educa internamente 0 mesmo.

A este Gramsky chamou de “intelectual orginico”. Uma das
dificuldades, para a abertura de espago para os intelectuais do povo, é
que, até bem pouco tempo, os meios de producio e divulgagio de arte
eram caros, detidos nas maos de poucos. Assim, a elite, dona dos jornais,
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gravadoras, escolas, reproduzia para o consumo geral a sua prépria
narrativa hegemonica.

Os intelectuais que emergem dos circulos populares, agora, tém
melhor acesso aos meios. Seja pela internet ou pelas politicas ptblicas do
tltimo periodo politico, nas rddios comunitdrias, agora vemos e ouvimos
um proliferar de vozes, centenas de milhares, que na verdade sempre
estiveram por l4.

Nunca, em toda a cidade do Rio de Janeiro, ouviram-se tantos saraus,
rodas de samba, oficinas literdrias, feiras de trocas de zines. Da rua a rede
e desta de volta 4 rua, o que vemos é uma ocupagao das vias, por parte
daqueles que tém muito a expressar e quebrar na narrativa hegemonica.

Quando nos prendemos a uma s6 histéria, destruimos a possibilidade
de conhecimento do outro. Caimos na armadilha do “pobre” do folhetim,
do “outro” onde nio nos reconhecemos, simplesmente porque nunca
tivemos acesso a nenhuma outra narrativa ao seu respeito, a nao ser aquela
Gnica, alienante, que nos torna opositores entre nos.

Saber das demais histérias de alguém é trazé-lo para perto de si. Nao
é por acaso que uma das formas de dominar uma popula¢io é impedindo
0 seu acesso a outras narrativas que ndo a imposta pela classe dominante.

Assim, todos somos postos a ver a mesma novela, o mesmo telejornal,
o mesmo ensino de banco de escola do pensamento tinico, sem o qual nao
se langariam povos em guerras, ou se faria possivel matar a um irmao.

A violéncia se alimenta da alienacio, em todos os seus niveis.
Desumanizar, negar direitos iguais, é a forma como se prepara o campo
para violar seu semelhante. Foi seguido a um periodo traumdtico de
extrema alienacio de valores humanitdrios que se produziu a Declaragio
Universal dos Direitos Humanos (10 de dezembro de 1948). Nela
incluem-se, em seus trinta artigos, aqueles que protegem expressamente
o direito & diversidade de narrativas, seja aos autores, propagadores ou
fruidores. A saber:

Artigo 7

Todos sio iguais perante a lei e tem direito, sem
g p

qualquer distingao, a igual protecio da lei. Todos tém

direito a igual protegao contra qualquer discriminagao

que viole a presente Declaragio e contra qualquer

incitamento a tal discriminacio.



Niosepodediminuiruma pessoa, atravésdediscursos preconceituosos,
negando sua condigao humana. Entretanto, vemos, em discursos politicos,
religiosos e até mesmo em projetos educativos, palavras ou propostas que
violam esse direito essencial.

Artigo 19

Toda pessoa tem direito a liberdade de opiniao e
expressdo; este direito inclui a liberdade de, sem
interferéncias, ter opiniodes e de procurar, receber e
transmitir informagoes e ideias por quaisquer meios,
independentemente de fronteiras.

Enquanto nio tivermos acesso amplo e democrdtico dos meios de
comunicagio, este direito ird permanecer incompleto. Com a internet
avangou-se, mas ainda nio chegamos a um ponto justo. Ataques a0 Marco
Zero da Internet, monopdlios mididticos, a pauperizagio de aparelhos
publicos culturais e educacionais sio no momento as maiores faltas.

Artigo 26

I) Toda pessoa tem direito & instrugao. A instrugio
serd gratuita, pelo menos nos graus elementares e
fundamentais. A instrugio elementar serd obrigatdria.
A instrugio técnica profissional serd acessivel a todos,
bem como ainstrugio superior, estd baseada no mérito.
II) A instrugdo serd orientada no sentido do pleno
desenvolvimento da personalidade humana e do
fortalecimento do respeito pelos direitos humanos e
pelas liberdades fundamentais. A instrugao promoverd
a compreensao, a tolerdncia e amizade entre todas as
nagoes € grupos raciais ou religiosos, e coadjuvaré as
atividades das Na¢oes Unidas em prol da manutengao
da paz

III) Os pais tém prioridade de direito na escolha do
género de instrucdo que serd ministrada a seus filhos.

Entretanto, ainda nao vimos no pais um real esfor¢o pela
democratizagio do ensino. Seguimos enfrentando politicas de
sucateamento, com grande interferéncia de grupos privados que visam
tornar o direito humano 4 educagao em mercadoria para lucro de poucos
em detrimento da necessidade de muitos.

Artigo 27
I) Toda pessoa tem o direito de participar liviemente
da vida cultural da comunidade, de fruir as artes e de

Gl

15v930 - 43N 30 SONY 0L




152

10 ANOS DE NEAB - DEGASE

participar do progresso cientifico e de fruir de seus
beneficios

1) Toda pessoa tem direito a protegio dos interesses
morais e materiais decorrentes de qualquer producio
cientifica, literdria ou artistica da qual seja autor.

Aqui falamos de direitos autorais, estes que devem atender tanto ao
publico quanto ao criador da obra artistica. Quando interagimos com
as artes, ¢ preciso ter em mente suas funcoes sociais. Elas devem se fazer
acessiveis, tém valor de registro de sua época, ¢ direito do publico saber a
quem creditar a obra e é direito de quem a cria ter seus valores morais e
materiais salvaguardados.

Repare que nenhum destes pardgrafos especifica o que é cultura, ou o
que ¢ melhor ou pior em termos de artes e manifestagoes culturais. O que
temos como “cultura” é uma construgao de determinada época, regio,
e tem inten¢do ideoldgica nela. Ou seja: a cultura ndo é um conceito
absoluto. Alids, devemos nos acostumar a questionar sempre o que nos
¢ dado como dogma, como determinado, como ideia Gnica, como tnica
histéria.

E preciso aprender a desconstruir narrativas que nos chegam
cristalizadas, para se aproximar do que hd de original em determinado
tema. Definimo-nos em oposi¢ao ao outro. Assim, a mulher se define em
oposi¢ao a0 homem — que hegemoniza a cultura a partir de seu ponto
de vista. E o negro se define em face ao branco que, da mesma forma,
dominou as narrativas. O negro é contado a partir do centro branco,
masculino, heterossexual e rico.

De sua ilha de privilégio, nio cabe ao homem, branco, hetero e
rico, romper com as estruturas opressoras de narrativas. Ele estd cego em
sua posicao, sob holofotes que o perseguem desde o dia em que nasceu,
quicd até antes. Caberd aquelas e aqueles que tiveram seu protagonismo
suprimido libertar o mundo da narrativa hegemoénica, do discurso
alienante. Simplesmente porque, apenas elas e eles tém o que ¢ necessdrio:
suas proprias narrativas. Sao as histérias das periferias, de quem lutou pelo
direito de viver, sobreviver, da poesia das quebradas, da masica marginal,
dos ranchos, dos toques dos atabaques, das vielas, das celas, dos cdrceres,
dos abrigos, dos hospicios, dos campos, dos cantos dos amordagados de
um pais onde cada cabeca pode propor um novo universo.

Nés, humanos, somos construidos pelas narrativas das quais
dispomos. Com elas nos definimos. A religiao ¢ uma narrativa, a forma



como lidamos com nossos familiares também, nossas crencas no que ¢é
bom de se comer, falar sdo histérias que “colaram” em nds. Sociedades
sao construidas, através dos pontos em comum das narrativas de seus
membros. Mesmo a histéria oficial de um povo nao é mais do que uma
narrativa Unica, incompleta, alienante do que foi o real daquelas pessoas
que nos precederam. Nao a toa, Joel Rufino escreveu seus tomos onde
resgatou as narrativas de nossa histéria do Brasil contada por classes
nunca antes ouvidas, e nio a toa, teve sua obra destruida e foi cassado
pelo governo militar da ditadura que, mais que tudo, sé pode dominar
suprimindo violentamente todas as narrativas que nio a sua.

E de onde vém essas narrativas? Vém de nossos pais, da avé que
contava a histéria antes de dormir, dos “causos” contados a mesa de jantar
ou na roda de viola, da fofoca das vizinhas, da novela das oito, do Ancora
engravatado do jornal nacional, dos filmes blockbusters estrangeiros
monopolizando as telas dos cinemas. Elas nos definem e nio é ficil resistir
a elas, especialmente quando se é uma crianca. Narrativas nos conformam
ou revoltam, dependendo de quem a conta. Podem domar os desejos
e manter um pais inteiro sujeito a condi¢des péssimas para seu povo,
porque o fizeram crer que tem de ser assim, mas também podem despertar
consciéncias e uma critica licida sobre o porqué do estado das coisas que
nos oprimem.

Uma das narrativas mais perigosas que podem nos imprimir
¢ a de que somos inimigos. Pense em alguém, qualquer pessoa,
que de alguma forma lhe inspira raiva ou repulsa. Pense em como
se formou esse sentimento em vocé. Foi alguém que lhe ensinou
ou algo que leu? Foi esta pessoa que lhe fez ou falou algo rude?
De qualquer forma, o quanto sabe a respeito desta pessoa que justifique
a encarar como um inimigo e nio uma igual? Em outras palavras, quais
foram as narrativas sobre ela a que teve acesso?

Alienar-se do outro ¢ negar suas outras narrativas. Conhecé-las ¢ se
aproximar, humanizar. Mesmo o pior dos inimigos tem em si um conto
de afeto, de ternura. Compreender é abrir possibilidade de se conviver, de
respeito mutuo.

Portanto, se pretendemos uma sociedade pacifica, justa e harmoniosa,
¢ urgente que se inicie tornando possivel que todos possam contar suas
préprias histérias e o que é mais importante de tudo: serem ouvidos.

Meu convite, portanto, é esse: vamos nos organizar de forma a que
isso acontega aqui entre nds?

€al
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CAarPiTuLO 14

OS IMPACTOS DA DESUMANIZACAO
DE CRIANCAS E ADOLESCENTES NEGROS
NO ACESSO E PERMANENCIA

NAS POLITICAS EDUCACIONAIS NO BRASIL

ALINE BATISTA DE PAULA'

Os dados oficiais demonstram que negros estao em constante posigao
de desigualdade na sociedade brasileira. A Gltima Pesquisa Nacional por
Amostrade Domicilios Continua (PNAD Continua, 2021) nos demonstra
que os negros (56,1% do total populacional nacional) compéem os maiores
indices de desocupagio (16%), enquanto o percentual dos brancos sio
11,3%, e a média total de 14%. Os valores de saldrios/rendimentos siao
menores tanto em relagio aos brancos, quanto 2 média da populagio total
(R$ 3.009 para os brancos, R$ 2.406 de média nacional e R$ 1.804 para

0 negros).

Esses dados sdao apenas minusculos recortes da realidade social dos
negros no Brasil, jd que esse abismo é tao profundo que, independentemente
do recorte delineado, essas disparidades permanecem. Porém, mais do
que afirmar que os negros estio nos extratos mais baixos da populagao
nacional, a reflexo aqui proposta busca compreender os processos sociais
que ndo apenas criaram esse fendmeno, mas as suas formas de perpetuagio.
A base para essa reflexao se ancora na modernidade, que tanto construiu
justificativas tedricas, como estabeleceu estratégias que fundamentaram o
sistema colonial escravista e parte importante para o desenvolvimento e
fortalecimento do capitalismo.

Nesse sentido, demarcarmos que houve processos objetivos e subjetivos
que foram base de um sistema de hierarquia racial e suas subsequentes
relagcdes de dominacio social. De acordo com a tradicio marxista, existe

1 Assistente social com Doutorado e mestrado em Servigo Social. E coordenadora adjunta
do Programa de Estudos e Debates dos Povos Africanos e Afro-americanos -PROAFFRO
do Centro de Ciéncias Sociais - CCS/UER].

m KRAPA ou MUSUYIDE - Simbolo da boa sorte, da santidade, do

bom espirito, da forga espiritual




uma relagao direta entre a teoria, ou a produ¢io de conhecimento, ¢ a
realidade concreta. A forma de pensar e interpretar a realidade dialoga
com interesses sociais, em uma sociedade capitalista, especialmente os
economicos.

A escravidao teve uma forte sustentagio filoséfica de que os negros nao
eram humanos, logo poderiam ser tratados como meios de producio, ou
seja, eram equiparados a animais de tragdo, instrumentos, equipamentos
necessdrios para o cultivo nas lavouras, sendo assim, passiveis de compra e
venda. A desumanizacio foi, e continua sendo, um componente essencial
para a formulacio ideoldgica do racismo que tem seus reflexos na realidade
concreta através das desigualdades sociais. Ao longo da Histéria, o racismo
negro se adequou ao desenvolvimento das forcas produtivas, logo, o fim
do escravismo nem de longe se traduziu no fim do racismo.

A racionalidade moderna criou uma cisao entre o trabalho humano
genérico, que é produto do trabalho coletivo, compreendido enquanto
valor universal do trabalho, e o trabalho de escravizados, que nio eram
considerados humanos. Mas é importante ressaltar que o negro na
qualidade de nao-ser (Fanon, 2008) ¢ apenas a sua forma alienada, mesmo
que ideologicamente o trabalho escravizado seja equiparado a de um
animal, ele permanece, em sua esséncia, sendo trabalho humano. Dessa
forma, o debate filoséfico sobre humanizagao e desumanizagio sempre foi
alvo de constantes disputas, porque ele também determina quem possui a
capacidade intelectual e a hegemonia na produgao de conhecimento.

Nenhum povo, mesmo no periodo pés-colonial,
consegue se livrar de seu colonizador, enquanto nao
se liberta também de seus referenciais tedricos, de suas
premissas, de seus fundamentos e de seus paradigmas,
enfim, de sua “razao”. Ambos, como demonstrarei,
conseguiram enxergar a necessidade da libertacio
cognitiva, da superagdo da racionalidade imbricada

pela colonialidade (Romao, 2012, p. 15).

Cabe reforcar que a produgio do conhecimento é responsavel pela
difusdo e reafirmacio de valores e visdes de mundo. A perpetuagao de um
conhecimento desumanizado reforga a alienagio dos sujeitos. De acordo
com hooks (2013), o conhecimento hegemoénico nos leva a crer que a
dominagio ¢ “natural”.
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A DESUMANIZACAO NO ACESSO AS POLITICAS SOCIAIS

O processo de dominagio dos negros no Brasil teve vdrios contornos
no decorrer dos séculos, seja no periodo escravista ou ainda no pods-
aboli¢ao. Todavia podemos afirmar que o instrumento mais proficuo, no
sentido ideolégico, foi o mito da democracia racial, que teve seu inicio
no fim do século XIX, ji preparagio das elites nacionais para a eminente
aboli¢ao da escravatura, mas que especialmente no século XX.

Um dos principais expoentes desse debate foi Gilberto Freyre. As
ideias freirianas de miscigenagio positiva sio apontadas por muitos
autores como a base para o arcabougo tedrico da democracia racial. O
debate trazido pelo autor estd assentado em uma postura otimista sobre a
mesticagem, ressaltando “o cardter patriarcal e extremamente benigno da
escravidao luso-brasileira” (Gorender, 2016, p. 30) e um passado de boa
convivéncia e paz que caracterizaria essa sociedade. No livro, Freire (2003)
traz o reconhecimento da contribuigao das trés ragas centrais que formam
a sociedade brasileira (brancos, negros e indigenas), por intermédio,
segundo o mesmo, de uma convivéncia harmoénica (sem segregacao legal),
reflexo do escravismo catélico latino.

Pode-se afirmar que a “democracia racial”, rétulo
politico dado as ideias de Gilberto, reatualizou,
na linguagem das ciéncias sociais emergentes, o
precdrio equilibrio politico entre desigualdade social,
autoritarismo politico e liberdade formal, que marcou
o Brasil do pds-guerra (Guimaries, 2004, p. 13).

O idedrio da democracia racial se transformou no alicerce de um
novo projeto nacional que focava no “povo brasileiro”, ultrapassando e
fundindo os grupos raciais presentes e criando uma pseudonagio que era
heterogénea, mas aparentemente muito pacifica. Embora, sob o viés social
e cultural se espelhou a mesma hierarquia racial ora estabelecida pelo
viés biol6gico da miscigenagao. O desejo pela branquitude permaneceu
inabaldvel, agora por serem mais bonitos, mais cultos, mais desenvolvidos.
Essa atualizagdo da ideologia racista impossibilitou aos negros de se
reconhecerem enquanto tal e valorizarem a sua cultura. Contribuiu, assim,
para sua continua marginalizacio na sociedade brasileira e colaborou
efetivamente para o acirramento das desigualdades raciais na sociedade
brasileira.



Esse processo forjou, em sua esséncia, cidadao de segunda classe, jd a
nao existéncia formal e ideoldgica do racismo, justificou a forma leniente
como o Estado enfrentava as desigualdades raciais no pais. Podemos
afirmar que s6 houve uma mudanca significativa das politicas publicas
brasileira no inicio dos anos 2000, no bojo de transformagées politicas e
sociais globais e movimentos sociais que demandavam politicas de agoes
afirmativas.

Apesar de podermos considerar a Constituigao Federal de 1988 um
marco no avango das politicas sociais, que de certa forma impactou nas
condigoes de vida e existéncia da populagio negra, em sua maioria ela
privilegiou formas universais de atendimento a popula¢io que acabaram
mascarando e contribuindo para a manutengao das condigdes precdrias
nas quais ainda se mantém a populagio negra no pais. Ao analisarmos o
tripé da seguridade brasileira, a politica de satide, a politica de assisténcia
e a politica de previdéncia social, podemos verificar que, apesar de
haver uma politica de sadde da populagio negra, ela nao foi efetivada
pelo Estado nem mesmo pelas instituigoes de ensino responsdveis pela
formacio de profissionais de sadde. 70% dos usudrios cadastrados nos
beneficios de transferéncia de renda da Politica de Assisténcia Social,
responsével pela populacio em vulnerabilidade social, sao negros e em
sua maioria mulheres. De acordo com a PNAD Continua (2021), estao
predominantemente no mercado informal, sendo assim, ou nio acessam
os beneficios previdencidrios ou, quando acessam, fazem-no de através do
microempreendedorismo individual - MEI, no qual tem seus direitos bem
reduzidos.

No que se refere as politicas educacionais, esses aspectos
desumanizantes se refletem na forma como o Estado organiza essa politica
e como as demais a atravessam. E importante salientar que a agao educativa
tem dimensao politica dentro do processo de socializagio. Segundo Paula
(2020), dependendo do seu direcionamento, pode criar uma contracultura
ou reafirmar as bases hierdrquicas que mantém as desigualdades sociais e
certamente raciais. Freire (1981) ressalta que a desumanizagio faz parte
de um processo de dominagao e alienagio dos sujeitos. Dessa forma nao é
uma simples possibilidade ontolégica, mas uma realidade histérica. Nesse
sentido, ela ocorre “na histéria mesma dos homens, dentro das estruturas
sociais que os homens criam e a que se acham condicionados” (p. 81).

A vista disso, a educacio, em sua relacio dialética com a sociedade, é
a0 mesmo tempo razio e produto de transformacio social (Paula, 2020).
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Assim sendo, constitui-se enquanto uma politica estratégica dentro
da sociedade capitalista e, por isso mesmo, alvo de grande disputa. As
institui¢oes de ensino em todas as instancias (bdsico até o superior) sio ao
mesmo tempo responsdveis pelo processo formativo respondendo assim as
demandas do mundo do trabalho, assim como responsdveis pela difusao
de valores capazes de justificar a perpetuagao dos processos de dominagao e
consequentemente manutengao das desigualdades préprias desse sistema.

As institui¢oes de ensino vém, através de um processo continuo
de reificagio do racismo, contribuindo sistematicamente tanto para a
formagao, quanto para a manuten¢io da exclusio social dos negros. O
acesso a educacio sempre foi historicamente dificultado aos negros. A
primeira constitui¢ao brasileira (1824 -1891) jd previa educagao primdria
e gratuita para todos os cidadaos, que a época m todas as pessoas livres
nascidas no Brasil, o que excluia os escravizados e também os libertos.
Mesmo com a Lei do Ventre Livre (1871), em que as criangas nascidas
de mulheres escravizadas eram consideradas livres e de acordo com a
Carta Magna cidadios, o direito a educacio lhes era negado através dos
subterfigios da prépria lei, que permitia aos escravistas a escolha de
permanecer com as criangas até a maioridade como ressarcimento. Como
essas criancas e adolescentes permaneciam na condicio de escravizados
nao podiam frequentar escolas. Esse é apenas um exemplo, dentre muitos,
nos quais o direito a educa¢io de negros foi negado.

Os desafios contemporineos sao igualmente dificeis de transpor, o
racismo institucional que se instaura no cotidiano organizacional exerce
forte pressaio nos estudantes negros, colaborando significativamente
para a evasio dos estudantes negros. Ele se manifesta seja nas relagoes
interpessoais, como forma de exercer poder, ou até mesmo através da
homogeneizagio e hierarquizacao de culturas, tornando a cultura e préticas
de poder hegemoénicas como universais (Almeida, 2018). De acordo com
dados compilados pelo IPEA (2011), homens negros (de 15 anos ou mais)
frequentam em média trés anos a menos que mulheres brancas. Segundo
os mesmos dados, a taxa de analfabetismo, a distor¢ao idade-série sio
maiores entre a populagio negra.

Os obsticulos estdo para além dos muros institucionais. Em
reportagem ao Jornal “O Globo”, a Secretaria de Educa¢iao do Municipio
do Rio de Janeiro informou que, até outubro de 2023, cerca de 500 escolas
foram fechadas pelo menos 1 vez por causa da violéncia e dos conflitos
entre a policia e traficantes ou milicianos. Esses sao aspectos importantes a



serem considerados, pois as operagdes policiais nao acontecem em qualquer
lugar e nao impactam qualquer populagdo. Os territérios conflagrados no
Rio de Janeiro sao em sua maioria negros. Essas opera¢des aprofundam os
prejuizos de um sistema educacional essencialmente racista.

Nio podemos deixar de levar em consideracio o papel que a educagao
tem na possibilidade de melhorar a qualidade de vida. Se um negro nao
consegue permanecer na escola devido ao racismo, entao, nao vai possuir
qualificagdo suficiente para tentar pleitear melhores cargos e saldrios, em
um mercado de trabalho que tem a branquitude como parAmetro de valor.
Logo, deve se sujeitar a subempregos ou trabalhos precarizados e como
consequéncia eles sio mantidos em um lugar de desigualdade social.

As leis 10.639/03 e 11.645/08 representam significativos avancos
nas politicas de promogao da igualdade racial no 4mbito da educacio.
Representam a possibilidade de transformagées de valores que corroboram
com a alienagio presente no racismo. Contudo, a transformagio precisa
ser na matriz do conhecimento, pois ¢ ela que direciona a reprodugio
social desses valores. Ampliar o processo formativo significa ter mais
possibilidades de ter contato com autores contra-hegemonicos e assim
poder entender as relagdes raciais sobre outro prisma, pois a desalienagao
¢ uma possibilidade histérica.
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CAaPiTuLO 15
TRES TEMPOS DE FALA

FERNANDA ACIOLLY'

O adolescente deve ser alvo de um conjunto de agdes
socioeducativas que contribua na sua formagao,
de modo que venha a ser um cidadao aut6nomo e
soliddrio, capaz de se relacionar melhor consigo
mesmo, com os outros e com tudo que integra a
sua circunstincia e sem reincidir na pratica de atos
infracionais. Ele deve desenvolver a capacidade de
tomar decisées fundamentadas, com critérios para
avaliar situagoes relacionadas ao interesse préprio
e a0 bem comum, aprendendo com a experiéncia
acumulada individual e social, potencializando sua
competéncia pessoal, relacional, cognitiva e produtiva
(Sistema Nacional de Atendimento Socioeducativo
- SINASE - Parimetros da Gestao Pedagdgica no
Atendimento Socioeducativo).

As breves linhas constituintes deste artigo surgem a partir das veredas
trilhadas ao longo de 10 anos de pritica profissional no DEGASE. Pude
apresentar essa vivéncia na mesa Ag¢oes Antirracistas na Socioeducagio,
no Semindrio Socioeducagio e Relagoes Etnico-raciais, evento que fez
parte do processo de formac¢io continuada dos servidores do DEGASE,
organizado pela Escola de Gestao Socioeducativa Paulo Freire - ESGSE,
pelas Coordenacdes de Atengiao em Saide Integral e Psicossocial —
COOSIP, de Educagao, Cultura, Esporte e Lazer — COOECEL e pelo
Nucleo de Estudos Afro-brasileiros do DEGASE —NEAB-D, em dezembro

l Pedagoga do DEGASE, lotada na unidade de semiliberdade CRIAAD SANTA CRUZ.
E Especialista em Psicopedagogia pela UER] e, também, atua como Professora do Ensino
fundamental, anos iniciais, na Prefeitura de Nova Iguacu.

NKONSONKONSON - Simbolo das relagoes humanas. Simbolo
da unidade, interdependéncia, fraternidade e cooperagao
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de 2023, na Procuradoria-Geral do Estado - PGE, no Rio de Janeiro.
Acreditando que as experiéncias didrias, sozinhas, ndo sio suficientes para
dar conta das problemdticas advinda da realidade atual encontrada no
sistema socioeducativo, realidade essa que muito figura entre as questoes
raciais, a pobreza, a falta de recursos de saide e etc. Busquei o auxilio de
outras vertentes (psicologia e do servico social) para compreender melhor
a natureza do trabalho.

E usar outras vertentes tém muito a ver com as trocas realizadas com
profissionais impares, que cruzaram e cruzam nosso caminho fazendo do
sistema socioeducativo um lugar de acolhimento, nao s6 institucional.
Aprendemos que dividir nossas angustias e frustragdes traz um alento a
alma, ao coracio.

Neste espaco onde os adolescentes recebidos trazem consigo
uma bagagem muito maior do que as estigmatizagbes sociais e a
institucionaliza¢do podem supor. Percebe-se a necessidade de um trabalho
focado ndo apenas na garantia de direitos, mas no préprio reconhecimento
do sujeito como portador de uma histéria, uma cultura, um sonho. Muitas
vezes negado ou subtraido ao longo das insidiosas relacoes de poder e
controle sociais.

Os ninguéns: os filhos de ninguém, os dono de
nada.

Os ninguéns: os nenhuns, correndo soltos,
morrendo a vida, fodidos e mal pagos:

Que nio siao embora sejam.

Que nao falam idiomas, falam dialetos.

Que nio praticam religiées, praticam supersti¢oes.
Que nao fazem arte, fazem artesanato.

Que nao sao seres humanos, sio recursos humanos.
Que nao tem cultura, tém folclore.

Que nao tém cara, tém bragos.

Que nio tém nome, tém ndmero.

Que nio aparecem na histéria universal, aparecem
nas pdginas policiais da imprensa local.

Os ninguéns, que custam menos do que a bala que
0s mata.

(Eduardo Galeano — “O Livro dos Abracos”)



Em um universo onde as regras nio sé estdo inscritas no real, onde
a frase de Lacan, “O sintoma ¢ a inscricio do simbdlico no real”, tem seu
sentido refor¢ado ao verificarmos que a violéncia nao é pura e gratuita
como a maior parte da sociedade cré. L4, no sistema, onde sio cerceados
de uma identidade, sufocados por desejos externos de uma realizagao que
nao lhes compete, muitos adolescentes sao rotulados e inscritos sob a
alcunha “ninguém”.

A questao a qual nos remetemos neste artigo refere-se as contribuicoes
oferecidas aos adolescentes privados de liberdade quando socialmente os
despimos de sua subjetividade em prol de uma denominagao imbuida de
estigmas e esteredtipos punitivos.

Por um lado, temos a sociedade gritando pela puni¢io dos crimes
cometidos e de outro a espera desmedida por transformagées a niveis
psiquicos condicionados a uma realidade atroz. Responsdvel pela prépria
descaracterizagio do sujeito: observado na representa¢io Institucional
das unidades socioeducativas de internagao a partir da utilizagio de
uniformes, da obten¢io de um ntimero, da raspagem do cabelo, da
espera por resultados que devem ocorrer em prazos determinados, da nao
compreensao da histéria de vida de cada individuo.

Lembro-me bem quando um caso mididtico chegou a unidade.
O garoto havia cometido um latrocinio. O seu rosto estava estampado
em todas as midias. Era dificil atendé-lo porque acreditar em alguém a
essa altura do campeonato era muito dificil para ele. Depois de muitas
intervengdes da equipe de referéncia, conseguimos ouvir dele um pedago
de sua histdria. A familia também compareceu ao atendimento. havia em
nossa frente uma mae alcoolizada, que precisava se manter assim para
nao pensar em tudo que passava. Cinco anos antes ela saiu para trabalhar
e quando voltou um dos filhos estava estirado na rua, morto ao ser
atropelado. Era esse garoto, envolvido com tudo isso quem cuidava dos
irmaos menores e deveria ter evitado a morte do irmio. Ele nunca foi ao
psic6logo, nunca teve acesso ao CAPS. Naquele momento, aquela dor
ganhou um nome, uma escuta e um lugar de acolhimento. Sobre o garoto,
ficou apreendido por trés anos. Conseguiu um jovem aprendiz em uma
institui¢ao estadual e a Gltima noticia que tivemos estava seguindo a vida.

Contudo, o envolvimento do adolescente com a criminalidade nio
¢ exclusividade de familias desfeitas, pobres e marginalizadas. E 6bvio
que esses fatores contribuem em larga escala para a formacio da clientela
socioeducativa, mas o desejo, a caréncia, a incoeréncia, o abandono nio
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seguem apenas os filhos negros e pobres das periferias. Seguem a todos que
nao conseguem reconhecer em si, de forma valorativa, o potencial mutdvel
e transformador do préprio caminho.

Intimeros estudos revelam que o adolescente autor de ato infracional,
possui um grau de escolaridade abaixo do esperado. Rompem-se os lagos
familiares, escolares por falta de identificagio ou, simplesmente, porque
os padroes existentes dentro destes espagos jd nao preenchem a amplitude
do que se pretende ser.

D. era um garoto extremamente envolvido com a criminalidade. Aos
9 anos de idade saiu de casa, fugindo de uma relagao familiar marcada por
violéncia doméstica. Aos 9 anos de idade, para onde ir? Mas, D. era muito
“safo”. Andou de casa em casa até ter dinheiro para ter a sua prépria casa.
Dormiu ao relento, viu bichos e gente morrendo. Quando ele chegou a
unidade para cumprir sua MSE de semiliberdade ji estava com 18 anos.
Pasmem era sua primeira passagem. Esse tempo todo D. esteve dentro da
Cidade de Deus. Nao sabia ler, nem escrever. Tinha retomado a pouco
tempo o convivio familiar. Levou quase dois meses para aprender a pegar
um dnibus até a unidade, sua vida inteira estava dentro da CDD.

Duas semanas depois de ser matriculada fui chamada a escola. D.
havia acionado o extintor de incéndio e deverfamos pagar pelo prejuizo.
Antes de ir 4 escola chamamos o adolescente para conversar. Ele entrou
bastante entristecido e de imediato se desculpou. Disse que sempre quis
saber como funcionam os extintores. Levamos o adolescente até a escola e
pedimos para explicar o que aconteceu. A diregao compreendeu e percebeu
que nio passava de uma situagio pontual.

A escola nesse caso teve fundamental importincia na alfabetizacio
desse adolescente. Que nao se concluiria em 45, 60 ou 90 dias como prega
o PIA (Plano de Desenvolvimento Individual). Ali, em um curto espago de
tempo, sem usar nenhuma palavra fortaleceu vinculos importantissimos e
construiu nas ruinas de uma nao existéncia o pertencer.

Nesta mesma semana, fomos convidados a ir até o centro da cidade
em uma exposi¢io. Quando passamos perto do aeroporto, havia um avido
decolando. Quando o adolescente percebeu, grudou no vidro e comegou
a gritar “¢ de verdade dona técnica, é um avido mesmo”.

Existem as leis, entendemos a natureza do trabalho. Mas, a dimensao
humana na realizacdo de a¢des tdo pequenas, isso nunca iremos atingir



enquanto nossos olhos e afetos estiverem voltados aos padroes, ao esperado.
J4 nao sei quantas almas eu toqueti, eles saberio.

Entretanto, dentro do sistema socioeducativo a realidade é um tanto
diferente, qual é o momento em que ¢ possibilitado a este sujeito ser
um produto diferente de suas escolhas anteriores? Dentro da escola, na
qual passou anos distantes, sendo agora obrigado a retornar apds vidrias
andangas? Ou serd que em sua inser¢io em cursos profissionalizantes
distantes de sua realidade, interesse?

Todas as palavras tomadas literalmente sao falsas.
A verdade mora no siléncio que existe em volta das
palavras. Prestar aten¢do ao que nio foi dito, ler as
entrelinhas. A atengio flutua: toca as palavras sem
ser por elas enfeiticada. Cuidado com a sedugio da
clareza! Cuidado com o engano do ébvio!

(Rubem Alves)

Muito se fala do cometimento do ato infracional, mas pouco se fala
do adolescente infrator, de sua familia, da padronizagao de suas histérias,
do seu envolvimento com as drogas, das fugas, dos arranjos familiares tao
diferentes do esperado.

Considerando a adolescéncia como uma fase de desenvolvimento
na qual o individuo passa por um momento de particular fragilidade. E
como fase de transi¢ao é caracterizada como uma crise na qual predomina
a desorientagdo, a procura da prépria identidade e revivéncias ocorrem
sobre as marcas do contexto familiar, social e cultural.

O conhecimento sobre o desenvolvimento cognitivo e afetivo dos
adolescentes em conflito com a lei possibilita maiores intervengoes
no sentido de amplid-los por meio do didlogo. Afinal, a educacio nao
pressupde a exclusdo ou a sele¢io. Existe com a finalidade de promover
o homem a outros patamares existenciais ¢ ao compartilhamento do
conhecimento.

Contudo, em pleno século XXI a sociedade ainda se encontra
alicercada sobre paradigmas de uma educagao formativa focada pura e
simplesmente na transmissao de informagao na criagao de rotinas que nao
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contemplam a complexidade do SER. Ao adolescente infrator, que nao
se sente parte deste contexto educativo, nio s6 pelo acesso, mas por nao
se reconhecer dentro deste sistema de padronizagoes tao distante de sua
realidade, resta o desprezar de sua criatividade, do desejo de aprender, da
capacidade de adaptacio a situacoes diferentes, do pensar, do sentir.

Sendo a educagio o ponto culminante entre o contexto familiar e a
cultura oportunizando as relagoes diretas com o mundo circundante onde
se estd inserido. Cabe a ela respeitar e valorizar também as vivéncias de
cada sujeito. S6 assim, compreendendo subjetividades, seremos capazes
de efetivar seus objetivos na constru¢ao de um conhecimento préprio que
os conduzird a tao sonhada autonomia, lhes permitindo atuar de forma
consciente e transformadora sobre as diversas realidades existentes.

O nao aprender pode estar envolvido com problemas emocionais
e com aspectos inconscientes do sujeito. Assim como questdes sociais e
pedagdgicas com as dificuldades de aprendizagem originadas na histéria
pessoal e familiar do adolescente. Nesse conjunto de fatores & dosagem de
informagoes, a estruturagdo familiar, a organizacao geral do sujeito e vérios
outros aspectos influem direta ou indiretamente no desenvolvimento e na
aprendizagem.

Ja dizia Weiss: “A aprendizagem é um processo de construgio que se
d4 na interacio permanente do sujeito com o meio que o cerca. Meio esse
expresso inicialmente pela familia, depois pelo acréscimo da escola, ambos
permeados pela sociedade em que estao. Essa construgao se dd sob a forma
de estruturas complexas”.

E necessdrio priorizar os aspectos emocionais e a identidade assumida
nas diferentes esferas da coletividade: nos relacionamentos, no espaco
pedagégico e fora dele, nos grupos, na familia para que relacionando
com seus sentimentos e emogodes, permitindo ao adolescente (re)significar
qualitativamente o processo de ensino-aprendizagem.

Conforme Winnicott (1995) é através da elaboragio do impulso
destrutivo no mundo interior da crianga ou do adolescente, que se
converte finalmente, no desejo de reparar, de construir, e de assimilar a
responsabilidade daquilo que lhe é conferido como um ato infracional.

O objetivo dos atendimentos multiprofissional é promover um
espaco de (re)significagdo através da reflexdo e conscientizagao acerca de
sua histéria de vida, suas relagoes intrapessoais, os motivos que o levaram
ao cometimento do ato infracional. A fim de que haja a mobilizagao de



seus recursos internos para que possa desenvolver o autocontrole; aumentar
sua estima pessoal inteirar-se com o meio social, elaborar seus conflitos,
compreender os limites, solidificar os vinculos familiares.

Afinal, todos esses aspectos se ligam a afetividade, que tem relevincia
fundamental no processo ensino-aprendizagem no que diz respeito
a motivagio, avaliagio e relagio com o outro. Nesse aspecto, o fator
emocional serve de referéncia para que se trabalhe, nio sé elementos da
construgdo do real, mas também a constitui¢io do préprio sujeito, como
os valores e o cardter.

O adolescente que se sente aceito, valorizado e respeitado adquire
autonomia e confianca. Aprende desenvolvendo um sentimento de
autovaloriza¢io e importancia. Possibilitando sua autoestima, algo que se
aprende a partir de opinides positivas sobre si mesma e sobre os outros, o
que facilita sua aprendizagem.

A autoestima ¢é extremamente necessdria, pois, é fundamental nas
ligagdes entre o cognitivo, corporal e o pedagdgico. Apoiando os debates
que resultardo no enfrentamento de problemas de convivéncia que
possam atrapalhar o aprendizado nao se concebe o ensino sem que haja
aprendizado.

A seguranca deriva deste estado de 4nimo refletindo sobre as decisoes
a tomar em suas vidas, principalmente, no que tange o mercado de
trabalho. Possibilitando conquistas maiores e mais compativeis com as
préprias competéncias. J4 que, a realidade dos adolescentes em conflito
com a lei, em geral, apresenta a negagao de suas préprias capacidades.

E preciso pensar que todos podem e devem aprender. Entretanto,
isso s ¢ possivel quando melhoramos a qualidade de nossas relacoes, de
aprimoramento pessoal e de uma agao constante e efetiva para acompanhar
a velocidade das mudangas dos desejos e de suas necessidades. E isso,
compreende o contexto destes adolescentes, sobretudo, o todo afetivo que
os envolve.

Assim, alicercando as estruturas do pensar, conseguird sobrepor a
violéncia massacrante que o acompanha nas noites insones, nas jornadas
dupla de trabalho, no énibus lotado, na escassez de op¢oes, na inseguranga
das ruas, no esgoto que passa ao lado da casa, na casa condenada pela
defesa civil, no frio que entra todas as noites pelas frestas da janela, na
impossibilidade do ter, do ser e do vir a ser. Enfim, ter a vida violada
diariamente. Porque nenhum deles se tornou infrator sem antes ter sido
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violentado: fisicamente, moralmente, psicologicamente, eticamente,
intrafamiliar, institucionalmente e até sexualmente.

Os adolescentes almejam carinho, afeto e atengio. Cabe aos
profissionais que se deparam cotidianamente sensibilizar-se com suas
amargas histérias e acreditar no poder de superagao desses seres que sofrem,
oferecendo-lhes prote¢io e um atendimento eficiente que compreenda a
construgao de limites, implicando a existéncia do outro e o acolhimento.

Sobretudo, sobre seus desvios. Nao para lhes oferecer redencio ou
fazé-los esquecer sobre sua culpabilidade nos crimes e atos cometidos, mas
para que através do desvio seja possivel encontrar a falha ambiental que
o impossibilita ser sujeito. Pois, vive desde entao, sobre a sombra de uma
desigualdade, onde precisa subtrair do outro para se sentir igual, para ser
reconhecido enquanto é.

Afinal, atualmente resta ao adolescente infrator nao ser o que ¢é
possivel, nem tao pouco o que lhe foi planejado. No meio desse turbilhao
entre o ser ou nao ser. H4 sempre a questio sobre o que somos, quem
somos e onde nos ¢ possivel ser. Rdbmulo Queiroga (pintor boliviano),
disse: “O olho v&, a lembranga revé e a imaginagio transvé. E preciso
transver o mundo”. E preciso (re)significar transformando as histérias em
outras maiores, melhores, multiplas sem perder ou descaracterizar aquilo
que ¢ nosso em natureza e vivéncia.
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CAaPiTuLO 16

ACOES ANTIRRACISTAS EM UMA UNIDADE
SOCIOEDUCATIVA DE INTERNACAO:
DESAFIOS E POSSIBILIDADES

FLAVIA BATISTA DOS SANTOS'

Este texto é construido a partir da minha experiéncia em unidade do
Departamento Geral de A¢des Socioeducativas — DEGASE, em especial o
Centro Socioeducativo Dom Bosco, no qual, junto a equipe interdisciplinar,
encontramos oportunidade em desenvolver de maneira ampliada, a partir
da comemoragao da Consciéncia Negra, no més de novembro, atividades
de conscientiza¢do e combate ao racismo, preconceito, discriminagio
racial e desigualdades sociais.

Tal investida se reconheceu necessdria, a partir da compreensao de
que a construgdo histérica do negro no Brasil é marcada por profundas
desigualdades que se expressam no cendrio atual através da seletividade
pelo tom de pele, problemas de sadde e a violéncia institucional que tem
nos corpos negros seus principais alvos.

Nio obstante, através de uma simples observa¢io, podemos identificar
que nossa sociedade é composta por uma grande parcela de pessoas nao
brancas, pessoas essas que encontram residéncias na periferia, favelas e
dreas rurais, ou seja, em sua maioria, apresentam condigao de pobreza e
pouco acesso a politicas pablicas.

A reprodugdo social que naturaliza préticas preconceituosas leva
o negro ao lugar de invisibilidade, notado em cdrceres e resultado dos
conflitos urbanos, o que reafirma o quanto ainda precisamos avangar para
superagao de prticas racistas.

1 Assistente Social no Degase, lotada no Cense Dom Bosco, desde 2018. Possui especia-
lizagao em Direito Especial da Crianga e do Adolescente. Atua, também, como Assistente
Social na Politica de Assisténcia Social em Itagual.
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E nessa perspectiva que o més de novembro nos convida 4 reflexio e
encoraja ao engajamento em atividades que promovam o conhecimento
e reconhecimento da trajetdria histérica dos negros no Brasil e sua
importincia na construgio de valores que perduram até a atualidade,
evidenciados em musicas, dangas, expressoes culturais e culindria, na
perspectiva de que o conhecimento e, por sua vez, reconhecimento
favorecam o combate ao que oprime o negro.

Tratamos, portanto, de uma experiéncia profissional na unidade
de internagio CENSE Dom Bosco, do Departamento Geral de Agoes
Socioeducativas (DEGASE), articulado a diversos outros atores no més de
novembro de 2023.

UM POUCO SOBRE A INSTITUICAO

Localizada na cidade do Rio de Janeiro, a unidade possui capacidade
para acolhimento de até 105 adolescentes da faixa etdria compreendida de
16 a 18 anos, do sexo masculino, a fim de cumprir a medida socioeducativa
de internacio.

E importante destacar que o Estatuto da Crianca e do Adolescente
(ECA) baliza quanto ao cumprimento das medidas socioeducativas
imputadas aos adolescentes que cometem algum ato infracional, a
saber: adverténcia; obrigacao de reparar o dano; prestagao de servigos a
comunidade; liberdade assistida; inser¢ao em regime de semiliberdade;
internacio em estabelecimento educacional; além das medidas definidas
como protetivas.

Conforme o Estatuto da Crianca e do Adolescente, em seu art.
, “A internacao constitui medida privativa da liberdade, sujeita aos
121 ¢ j
principios de brevidade, excepcionalidade e respeito a condi¢io peculiar
e pessoa em desenvolvimento”.
d d | t

Vale ainda destacar que, no contexto das medidas de internagao, ji
existentes antes da promulgacio do ECA, tais eram utilizadas tao somente
para controle e san¢do, com resquicios da Doutrina de Situacio Irregular
dos Cédigos de Menores (1927 / 1979), mas ainda nos deparamos, na
atualidade, com estruturas fisicas que pouco se diferem daquele periodo
e essa realidade se constitui em desafio  garantia da protegao integral ao
adolescente.



SOBRE OS ADOLESCENTES

Oriundos das mais variadas regiées do estado do Rio de Janeiro,
em sua grande maioria de regides periféricas, em situagio de grande
vulnerabilidade social, etnia, econdmica, territorial etc. Em suas narrativas,
se revela baixo ou nulo acesso a oportunidades de cultura, escolariza¢io,
condi¢des dignas de habitacdo, perspectiva de vida. O que cabe enfatizar:
trazem em suas caracteristicas e/ou tom de pele, registro de pertencimento
a0 povo negro.

Nessa concep¢do, avangamos na proposta que favoreceu o
“Conhecimento e Reconhecimento”, nio apenas pelos adolescentes
inseridos na socioeduca¢io, mas também dos profissionais que atuam
diretamente com eles, quanto ao resgate as memorias de um povo
negro, atacado e dominado. Reconhecimento da resisténcia cultural
pelos ancestrais, identificagdo de conquistas em sua trajetéria histérica,
reconhecimento do valor do povo negro e identificagio de estratégias na
luta pelo rompimento de barreiras da desigualdade.

COMO SE DEU O PLANEJAMENTO

Tratou-se do resultado da inquietagio das profissionais de Servico
Social que atuam na institui¢gdo, em conjunto com as estagiarias, ao longo
do ano. O questionamento de uma realidade institucional motivou a sair
de reflexoes realizadas individualmente nos atendimentos, provocando
o debate coletivo sobre a temdtica, a fim de alcancar o reconhecimento
da identidade do povo negro, bem como identificar os tragos culturais
que permeiam a histéria de colonizagio do pais e, entdo, avaliar as
possibilidades de contribuir para superagio das barreiras discriminatérias.

As seguintes etapas foram percorridas: 1) Inclusio do debate nas
dinimicas desenvolvidas junto aos adolescentes; 2) Reflexao sobre as
possibilidades de realizagio do evento de celebragio do Novembro
Negro (equipe técnica do Dom Bosco); 3) Didlogo com o NEAB, a
fim de identificar abordagens e estratégias (equipe técnica e estagidrias
de Servico Social); 4) Didlogo com a Dire¢ao da unidade CENSE Dom
Bosco, a fim de avaliar as possibilidades de realizacio do evento; 5)
Defini¢ao das abordagens (equipe técnica em conjunto com bibliotecirio
e nutricionista); 6) Contato com possiveis convidados; definicao da
programagao; literatura; sabores; ginga e musica do povo preto.
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Os temas abordados foram: resgate das memoérias de um povo
negro, atacado e dominado; reconhecimento da resisténcia cultural
pelos ancestrais; identificagio de conquistas na trajetéria histérica;
reconhecimento do valor do povo negro e identificagio de estratégias na
luta pelo rompimento de barreiras da desigualdade.

As atividades desenvolvidas refletem o envolvimento e participagio
de vdrios profissionais, dos quais destacamos: encontros com adolescentes
realizados na Biblioteca sobre os temas Consciéncia Negra, Histéria,
Personagem e Lugar de Fala. Atividade de mediagio de leitura com
temdtica relativa a celebragao da Consciéncia Negra, realizada nos dias 9 e
11 de novembro de 2023, sendo o responsavel Charles Mello, Bibliotecério.

Oficina Nosso Sabor Afro, que abordou sobre pratos tipicos trazidos
pelos escravos, com a apresentagio e degustagdo, inclusive. Responsivel
Ana Licia (Nutricionista), no dia 23 de novembro de 2023.

Manha da Capoeira: aula, bate papo e jogo/corpo. Nessa atividade
os adolescentes nao apenas refletiram sobre esse esporte, mas também
puderam praticar, sob a orientagio do convidado responsdvel, professor
Willian de Paula (Escola Estadual Padre Carlos Ledncio da Silva), no dia
24 de novembro de 2023.

Cultura Hip-Hop: Realizaram reflexoes e travaram batalha hip-hop.
Responsével: Grupo Olhar dos Cria (convidados), no dia 24 de novembro
de 2023.

Roda de Conversa: Trajetérias Negras. Aprofundamento em
reflexdo sobre a escravizagio e as marcas na atualidade. Responsdvel:
Valesca Lins (escritora convidada), no dia 30 de novembro de 2023.

Tais agoes foram seguidas de escuta dos adolescentes que expressaram
0 quio importante foi para eles o debate e contato com suas raizes, através
da cultura, esporte e culindria. Suas atitudes também revelaram a apreensao
do conhecimento e empoderamento, ao sinalizarem, no cotidiano, préticas
racistas em andlise critica de sua realidade.

Vale mencionar que o impacto foi gerado também na equipe
de profissionais, especialmente nos agentes socioeducativos que se
reconheceram, mostraram indignagao e somaram as dinimicas realizadas,
apés um primeiro momento de resisténcia a participagdo, diante da
polémica que a discussao sobre escravizagio gera em nosso meio.



O resultado, por sua vez, afirma a necessidade do debate de forma
continuada no enfrentamento as expressdes de preconceito e racismo que
mudam suas configuragdes na atualidade.
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PROPOSICOES DO DEBATE RACIAL
E ESCOLA: EPISTEMOLOGIA

(E/OU METODOLOGIA) EM PROL
DA EDUCACAO PUBLICA

A PARTIR DA PERIFERIA

PATRICIA ELAINE PEREIRA DOS SANTOS'

“Ah! Aquela hora era bem
a hora infinita da Esperanca!”
(Cruz e Souza)

Se tenho algum lugar marcado pela esperanca, é a aposta na escola
publica (como aluna que fui, professora que contribui com a formagao
de professores e mae na escola) e na poténcia de conhecimentos plurais,
em que me mobilizo, a cada dia, a ter uma agenda cheia de lutas (e, por
horas, em luto) no combate as desigualdades. E nessas passagens que vao
guiando aonde ir, aposto: nas (os) estudantes pretas (os) e pobres que
tém preenchido a UER]J-FFP com leques de possibilidades em pensar
construgdes mais democrdticas; na minha relagio com o Complexo da
Maré, que me afeta pensar sobre periferia e convivéncia de forma potente,
sobretudo com o enfrentamento de novos aprendizados e olhares; e no
grupo GENTE (Grupo de Estudo, Pesquisa e Extensao Transgressoes
Epistémicas) no qual o conhecimento nos cerca de aprendizado e afeto
compartilhados.

Recomponho minhas reflexées em uma perspectiva de potencializar a
escolapublicaeossentidosde construir menosafirmagoes, mais curiosidades
e multiplicidades na demanda de pensar agoes pluridiversas. E, desse

1 Mie da Ashia e Mahin, professora do Departamento de educagio da Faculdade de
Formagao de Professores da UER] em Sao Gongalo, coordenadora do GENTE (Grupo
de Estudo, Pesquisa e Extensdo Negritudes e Transgressoes Epistémicas).
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modo, construir os valores da escola pablica com intuito de reconhecer e
legitimar que essa escola é um espago que produz conhecimentos. Talvez a
pergunta que nio queira calar é: quem sio os sujeitos que sao legitimados
nessa produgido e que sentido esses conhecimentos tém para quem lida
com ele e o acessa?

No desafio sobre a escola publico, ainda provocado pelo sistema
socioeducativo, cabe pensar também nas diferentes identidades que
possibilitam as relagoes entre os sujeitos no espago escolar. Cabe refletir
a partir das trajetérias docentes, nos percursos discentes, na gestao e as
concepgoes inerentes, na comunidade escolar, nos diferentes educadores
que estdo presentes na portaria, na inspe¢ao, na cozinha, na biblioteca, os
agentes em multiplos modelos (no estado, a figura dos agentes culturais/
educacionais mobilizou outros horizontes para muitos alunos). Situando
a periferia, o lugar de fala e o exercicio direto de nao serem apenas objeto
de pesquisa e sim sujeitos da pesquisa.

Ainda no contexto escolar, entendo também a relevancia das préticas
pedagégicas que infundem pensar em escolas publicas. Nesse sentido,
existem desafios ao construir outras epistemologias que tenham sentido
com a aposta que fago, conhecimentos que tenham a periferia como
principio e o debate da escola publica como um caminho para boas
insercoes.

Certo mesmo que aposto na educagio publica e no seu poder de
construir coletivamente, com a certeza de que a escola que defendo pode
nao ser a escola de hoje, mas pode ser a escola de amanha ou do amanha, e
que esse porvir sempre permita acreditar que continuamos firmes na luta
por uma escola laica, democritica e, na davida, reforcando seu potencial
de antirracista e anti-homofébica. Tal movimento s6 ¢ possivel quando
mudamos o foco e a forma de lidar. Se mudar a ideia pode ser ameagador,
como diria bell hooks, ¢ nas praticas e nos fazeres do que nao é hegemonico
que descobrimos a potencialidade da expressio no espago da escola e
os questionamentos dos efeitos bindrios que tornaram o conhecimento
colonizador. “Para educar para liberdade, portanto, temos que desafiar
e mudar o modo como todos pensam sobre os processos pedagdgicos”

(hooks, 2013, p. 193).
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O FLUXO DA APOSTA TEORICA

A partir dos estudos pds-fundacionais de Marchart (2009, p. 12),
aposto na ideia das brechas de contingéncia em que as borras se reativam
e entendem a possibilidade de haver “uma ‘temporalizagio do espago™
ou uma “extensdo do campo do possivel” que permite reativar o processo
em um movimento de “desfixacao de sentidos”. E essa parece ser a aposta
mais instigante para pensar os processos aqui propostos. Ao demarcar a
auséncia de um fundamento dltimo, a dimensio do ontoldgico torna a
consciéncia da contingéncia mais ativa.

Junto com as brechas, trago a rota construida na perspectiva da
pluridiversidade como um ato democrético de direito que a escola piblica
pode solicitar. Isso significa que o respeito e as regras sio movimentos de
organicidade desse espago, mas convidamos para a importancia de pensar,
constituir e agenciar o sentido da democracia que vai sendo realocado
cotidianamente na vida escolar.

Moraes (2020) anuncia a democracia como a prépria hospitalidade,
porque deveria acolher qualquer um, mas, na verdade, funciona de
forma condicional no momento que “acolhe uns e exclui outros”
(p. 232). O referido autor, a partir de Derrida, pontua a democracia
entendendo a possibilidade de autocritica, contestacio e aperfeicoamento
indefinidamente. Desse modo, dialogo com uma citagao em que o autor
analisa um sentido pensando na sua condi¢io de existéncia sem fixagao de
uma ideia pronta:

[...] o que resta por vir de uma democracia ¢ a sua
promessa infinita de que esse demo consiga produzir,
numa multiplicidade de diferencas, de urgéncias,
respeitando toda a alteridade irredutivel em relacio
a uniﬁcagéo, a0 condicionamento e ao contrato
violento de falsa tolerancia (p. 249).

Desse modo, a perspectiva de produzir multiplicidades de diferencas
e urgéncias parece ser um caminho importante e necessrio para ampliar as
condigoes democrdticas na escola publica, assim como, pensando sempre
na sua condigio de alteridade, de empatia e compreensao ao que significa
se relacionar com a projecao do outro na dinimica da coletividade que a
escola se faz presente.

Nesse caso, constitui o didlogo com bell hooks (2020) no que
elucida sobre os educadores progressistas ¢ no entendimento sobre a



educagio como prética da liberdade, por reconhecer que a democracia é
mais possivel a0 promover um ambiente de aprendizado com sentindo,
construindo a habilidade de pensar como ato de cidadania responsével,
bem como a liberdade de expressdo e a possibilidade de escolher e aceitar, o
que é sempre incentivado. Assim, a referida autora propée que educadores
percebam o seu poder de transformar a escola em um local de consciéncia
democrdtica, em que educandos possam apreender e florescer nesse lugar.

Desse modo, apostamos e acreditamos numa
educacio emancipatoria, alternativa, com curriculos
sobre a 6tica das diversidades, das relacoes raciais e
da justica curricular para escola publica periférica.
Diante disso, fundamentalmente ¢é preciso pensar
nas identidades que se forjam e atravessam essa
escola publica periférica, por trazer consigo todos os
estigmas, esteredtipos encontrados para tais situagdes
de sociabilidade, reconhecimento e pertencimento
(Silva; Exaltagao, 2019, p. 51).

E, se 0 ato democritico ¢ um dos mais importantes e revoluciondrios
para um modelo possivel de escola, o papel do docente e dos sujeitos que
nelas estao ¢ ainda mais necessdrio para que esse caminhar possa acontecer.
Lady Christina de Almeida nos relata que “precisamos reconhecer que hd
coisas na escola que nao conhecemos” (2021), e esse nao conhecimento
¢ também uma oportunidade de ampliar as agoes e praticas pedagdgicas
para que sejam inspira¢des e modos de envolvimento dos estudantes,
reconhecendo-os como parte central e participantes ativos, promovendo
a ideia de sujeitos de pensamentos e narrativas. “Foi nessa perspectiva que
nossas pesquisas desde 2018 vém se estruturando, germinando outros
saberes e agoes nao hegemdnicas nas escolas publicas” (idem).

Essa escrita niao tem a intenc¢io de construir uma receita de bolo ou
apontar caminhos que levem de alguma forma a ocupar as criticas. Quero,
no entanto, refletir com as pistas, incertezas, desconfortos e interrogagoes,
que saiam da comodidade e possam levar as reflexdes necessdrias, as
diversas experiéncias que contribuem para os didlogos como também
ao rompimento do ideal. A diferenga como um espago por reconhecer
também outras histérias, praticas e relagdes entre pessoas.

E para imaginar fazer uma educagio com/para
os corpos em suas diferencas, semelhancas e
diversidades, enfatizando pessoas, vivéncias, histdrias,
conhecimentos, grupos, comunidades e territérios, da
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periferia local e mundial, que estejam fora do projeto
hegemonico, alterando a realidade por meio de acoes
de vida e de criagao (Morais; Pinto, 2019, p. 42).

A lucidez do trabalho surge entendendo que as priticas e fazeres
nao hegemonicos ampliam a potencialidade do que expressam no espaco
escolar e também realocam os efeitos dos questionamentos bindrios que
movimentam historicamente o campo do conhecimento. Desse modo,
construo e aposto em processos de pesquisas e de olhares para a escola onde
sujeitos periféricos encontrem sentido nos seus dizeres e as formulagoes
evidenciem proposi¢oes em didlogo com as questoes raciais e de género.

Essa escrita também dialoga com a afroperspectiva proposta pelos
estudos de Noguera (2011, p. 3), “[...] uma linha filoséfica que torna
possivel a articulagdo entre o ensino de filosofia e elementos das histérias
e culturas afro-brasileiras e africanas”. Essa perspectiva busca nomear
personagens, espagos e conceitos, deixando explicita sua tentativa em
ser menos essencialistas. A afroperspectiva é também um rompimento
de paradigma, porque aposta nas identidades e personagens que nao sio
exaltados e foge as ldgicas dicotdmicas e ao binarismo. Além disso, é fruto
de uma histéria que reforca o conhecimento racializado e busca novas
fontes epistemoldgicas.

A afroperspectividade nio supde transparéncias no
ato de pensar, tampouco, obscuridade. Aqui, pensar
filosoficamente é colorir a vida, dar cores, pensar
signiﬁca enegrecer, tornar um movimento retinto,
colorir a vida; numa palavra: afroperspectivizar. O
plano de imanéncia ¢é a roda da afroperspectivizagao,
a condicio de possibilidade para afroperspectivizar.
Na filosofia afroperspectivista, a ancestralidade ¢ o
alvo do culto do pensamento. E importante sublinhar
que natureza e cultura nio sdo instincias cindidas. A
ancestralidade constitui um elemento-chave, porque
impede a cisdo entre natureza e cultura. A roda da
afroperspectividade permite que a atividade filos6fica
se desenvolva como uma dan¢a ou como um jogo

(Nogueira, 2011, p. 10).



E NO SISTEMA SOCIOEDUCATIVO? O QUE TEMOS
A PENSAR DE ESCOLA E RELACOES RACIAIS?

Esse texto nao é sobre o DEGASE, mas a “minha passagem” como
pedagoga dessa instituigao, que lida com o processo integrado de pessoas
que cumprem medida socioeducativa, me permite trazer algumas reflexoes
inspiradas na escola que lida com essa/esse jovem, especialmente na
privagao de liberdade, que prevé reclusao do jovem, seja pela semiliberdade
ou internagao, o qual requer um acompanhamento por parte da pedagoga.
Alids, ao pensar sobre a escola pablica nas periferias, estou narrando sobre
as possibilidades das/dos sujeitas/os desse sistema que sao as/os maiores
afetadas/os: jovens, pretas/os, pobres.

Vale sinalizar trés marcos de legislagoes que aparecem na escolarizacao
via Sistema Socioeducativo, o ECA (Lei 8.069/1990), versao brasileira da
Convengao das Nagoes Unidas de Direito da Crianga, com trés principios
fundamentais: a crianga e o adolescente como sujeitos de direitos;
em condigdo peculiar de pessoas em desenvolvimento; que tém seus
direitos assegurados com absoluta prioridade. O SINASE, Lei 12.594,
que regulamenta a execucio das medidas socioeducativas destinadas aos
adolescentes autores de ato infracional e estabelece regras processuais
de execucio de medidas socioeducativas. E a resolu¢aio CNE/CBE ne
03/2016 que define diretrizes nacionais para o atendimento escolar de
adolescentes e jovens em cumprimento de medidas socioeducativas.

A justificativa para a aplicagio de uma medida privativa de liberdade
como forma de protegao ¢ do discurso que aponta o cuidado para com o
jovem. No entanto, esse sentido ¢ revestido de um discurso que se apoia
na légica do Estado com mais redugio de investimento no fortalecimento
estatal, e mais omissio quanto ao perfil daqueles que se encontram em
altissimo grau de vulnerabilidade e inseguranca social.

No senso comum, a ideia da institucionalizagio dos jovens estd
diretamente associada a modelos de projetos\politicas que possam garantir
alguma seguranca diante de atividades — fora da realidade do jovem —
que os retirem de modelos ilicitos, e que sustentam muitas iniciativas que
encaram a juventude como risco que, por isso mesmo, precisa ser tutelada.
E a escola, pode pensar diferente?

Ainda sem criar relagdes de constrangimentos, é fato assumir que
existem escolas propicias a fugir do debate e da sua responsabilidade
racial, inclusive por associar o mito da democracia racial que legitima no
espago escolar os conhecimentos construidos por tal base revestida por
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preconceitos. O sistema escolar brasileiro, por meio de agoes ou até de
omissoes, refor¢a antigos processos de marginalizagio social, cultural e
étnica, os quais alimentam desigualdades, discriminagdes e esteredtipos
racistas. Essa questao precisa ser entendida e encarada de maneira séria.

Importa sinalizar o papel das leis n° 10639 e n° 11645, entendendo
que, em 2003, a Lei n° 10.639 alterou a LDB (Lei n° 9.394/96) para
incluir no curriculo oficial da rede de ensino a obrigatoriedade do estudo
da Histéria e Cultura afro-brasileira. No ano de 2008, a Lei n° 11.645
alterou novamente a LDB para incluir no curriculo a obrigatoriedade do
estudo da Histéria e Cultura dos povos indigenas. Assim, a legislagao passou
a exigir a inclusio no curriculo oficial da rede de ensino a obrigatoriedade
do estudo da histéria e cultura afro-brasileira e indigena.

A temdtica racial no espago escolar é reconhecida pelos limites e
dificuldades mencionados e também pela delicadeza em tornar o assunto
nesse espaco tdo marcado por estruturas racistas, especialmente nas
vivéncias dos estudantes. Nesse sentido, o debate racial esta comumente
identificado como desafio na interlocu¢io com a equipe, que pouco discute
as questoes raciais, assim como nos casos em que o debate se restringe pela
prética de um docente (ou um pequeno grupo) e/ou um evento no dia 20
de novembro.

Ainda precisamos pautar que existem instituigoes de ensino que
contribuem para a estigmatiza¢io, marginalizagio e criminalizagao da
pobreza dessas localidades. Temos ainda um processo de expulsao escolar
da populagao negra, ou seja, nao sio apenas as criangas e os jovens que
evadem, sdo as que saem da escola e nunca mais voltam para o espaco
escolar. Uma vez que a instituigao é responsdvel por criar a maior parcela
desse cendrio, ela precisa rever os mecanismos de discriminagio e se
perceber como produtora dessas situagoes.

[...] a questaio que estd sendo problematizada ¢
o desconhecimento e o silenciamento, por parte
da escola, dos conhecimentos das criangas sobre
tais riquezas das vivéncias cotidianas. A falta de
compreensio (ou dificuldade de aceitagdo), por
parte da escola, dessas 16gicas de construgio e uso
dos saberes oriundos das relacoes cotidianas com as
ruas fez com que, como ¢ de praxe, a parte mais fraca
rompesse (Silva, 2012, p. 26).

Um dos caminhos para entender os cotidianos das escolas vem
do principio de que os sujeitos educandos precisam ser notados como



protagonistas das acoes e de suas préprias histdrias. Desse modo, contra a
produgcao sistémica de indigéncia — assinalada pela intelectual negra Sueli
Carneiro (2023, p. 88) como a “negagao ao acesso a educagio, sobretudo
de qualidade; [...] produgao da inferiorizagao intelectual; pelos diferentes
mecanismos de deslegitimagio do negro como portador e produtor de
conhecimento” — as pessoas negras e suas narrativas, constantemente,
fazem exigéncias de sua participagio efetiva nos Ambitos social, educacional
e politico da cultura brasileira.

Além disso, problematizo as légicas do racismo cotidiano que
contribuem para as dificuldades de aprendizagem dos estudantes
categorizados como “os que nio aprendem” e os “mais dificeis de lidar”
no cotidiano escolar, em que a maioria é demarcada pela figura negra e
pobre. Os “meninos que nao tém jeito” (Silva, 2012) constituem também
uma forma de nio fazerem parte das regras sociais do ponto de vista
predominante. Além disso, tal frase explicita o dispositivo de poder que se
transforma em argumento e fundamenta as regras na escola. Isso tem um
peso maior quando pensamos as desigualdades nas relagoes dos diferentes
sujeitos na escola.

H4 brechas que siao organizadas pela representagio da prépria
trajetéria em encontro com professores que agem na contramio. Em
didlogo com essa perspectiva, hd caminhos em que a prépria relagio entre
os sujeitos das escolas é assimétrica e menos hierdrquica. A autora Nilma
Lino Gomes (2010, p. 101) aponta que “o racismo ambiguo brasileiro
sempre foi um campo fértil para a constru¢io de ideologias e pseudoteorias
raciais no passado e para a perpetuacao da desigualdade entre negros e
brancos que se mantém no presente”.

Ao ponderar sobre a temdtica das desigualdades, permanego
constituindo essadiscussaoa partir daldégica de reproducio do colonialismo,
do machismo e do racismo. Esse tltimo, revelado no processo histérico
e fortalecido pelo mito da democracia racial, é também revestido nas
relagdes de poder que atravessam as outras reprodugoes exemplificadas.

7

Gosto do que diz Luiza Bairros em homenagem do portal do “Geledés™:

Fundamentalmente, as pessoas continuam separando
as desigualdades raciais do racismo. Um dos
resultados dessa separacio ¢ muito concreto: um
formulador de politica pablica 1é uma informacio
acerca da desigualdade racial e continua formulando
a politica publica do mesmo jeitinho que fazia antes
de ter a informagao. Para essas pessoas, das duas uma,
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ou o racismo simplesmente nio existe, ou ele é visto
como um acidente na trajetéria de uma pessoa negra.
(Lembrando Luiza Bairros..., 2019, grifo do autor).

Quando penso a relacao das escolas e periferias e amplio para o
Sistema Socioeducativo, preciso assumir que esse debate se reproduz
nesses espacos, trazendo de maneira incisiva as dificuldades que sio
apresentadas sobretudo pela dimensao do espaco de escolarizagao. Assim,
o mais comum ¢ deslocar para as auséncias representadas nas escolas e
pontuar as marcas escolares intensamente a partir da estrutura fisica,
pela auséncia das familias na vida escolar dos estudantes (porque sio
pais com rotinas de trabalho e/ou que pouco participam). Nesse referido
espago escolar demarcam ainda as salas com estudantes que apresentam
defasagem (constituindo a auséncia de certos conhecimentos) e a falta
de parceria com outros profissionais da educacio e até da drea da sadde,
dificultando encaminhamentos das demandas cotidianas dos alunos que
poderiam contribuir para uma melhor agao no espaco da escola. Ressalte-
se ainda a violéncia dentro da escola e em seu entorno que fundamenta a
continuidade do cotidiano escolar. Um grande pacote daquilo que nao é!

No entanto, é a partir do didlogo da “pedagogia da convivéncia’
que este texto busca se situar, pois estd diante de uma proposta em que
a periferia e a favela sao pontos de partida, A maioria dos sujeitos aqui
clamados se origina desses territérios. A expectativa de um bem comum
de entendimento e necessidades (e nio estou falando de auséncias ou um
projeto padrao urbano) também ¢ parte do fazer inventivo dos sujeitos
periféricos. A pedagogia da convivéncia busca construir o ambiente no
qual os conflitos emergem de todas as diferencas e podem ser estabelecidos
como motivadores para a poténcia humana. A perspectiva inicial é de
alteracio da estética da guerra que ¢é criada a partir de um fendmeno
ordenado nas lentes sociais das pessoas, ou seja, rompe a compreensio
de uma cidade em que a capacidade de lidar com o outro ocorra a partir
das préprias identificagbes e concepgoes que ele carrega, especialmente
quando se pensa em favela e periferia que sao reconhecidas como espagos
limites na producio do conhecimento. Desse modo, possibilita uma
concep¢ao mais ligada ao reconhecimento desses espagos supracitados,
busca-se o reconhecimento das diferencas e do conflito como principio
das condi¢oes humanas para constituir as poténcias e a relagao possivel
com a escola publica.

Pautada pela perspectiva da poténcia, entendo que a produgio de
conhecimento sobre favelas e periferias tem ajudado na transformagio



desses territérios em que os espacos escolares também estao inseridos,
ampliando a qualificacio dos sujeitos oriundos das periferias. Isso significa
um compromisso em contribuir para uma formacao intelectual engajada
com a realidade social, na perspectiva de que se constitua uma relagao
direta com a poténcia da periferia — nesse caso, a poténcia da periferia a
partir da educa¢do bésica, via escola ptblica. Assim, importa identificar
sujeitos que moderem ldégicas de conhecimentos que reconhecam a
necessidade de uma sociedade pautada pela diferenca e que questionem
caminhos cujas agdes operem na pauta das desigualdades.

ANTIRRACISMO NA PERSPECTIVA DA POTENCIA
ENTRE ESCOLA E PERIFERIA

Quando se fala em escola publica, o mais comum ¢ ouvir que ela
estd em crise e que os estudantes nao querem aprender nada. O Brasil
tem, historicamente, uma construgao extremamente subjetivada no que
diz respeito as relagoes sociais, étnicas e culturais da escola. O equivoco
tomou conta do inconsciente coletivo e individual. Abriu-se o rétulo
de pais miscigenado, democrdtico racialmente e destituido de outras
particularidades étnicas especificas.

Entretanto, as experiéncias construidas com pesquisas no cotidiano
da escola apontam um movimento completamente contrdrio. O que
estd em pauta é que os estudantes desejam aprender, saber e entender
conhecimentos que nio passam mais pela ordem do hegemonico.
Os questionamentos e as pautas de interesses nao tém relagio com o
conservadorismo e tradicionalismo que a escola publica carrega e que
estiveram a frente das perspectivas dos estudantes, deixando de lado a
proposi¢io de protagonismo, especialmente dos jovens nas atividades e
agoes propostas.

O olhar e a construgido da escola também como poténcia
impossibilitam uma l6gica de interven¢io ou corre¢io a respeito da
experiéncia da escola publica. Assim, o caminho ¢é reconhecer, dialogar e
trocar com os sujeitos que dela fazem parte em todas as instincias. Nao
¢ por mero acaso que se faz necessirio, e urgente, um processo escolar
acolhedor de politicas publicas que incluam e que tornem praticével, na
realidade, o acesso de todos e todas. Quando falo em necessidade, é porque
nio tem como ressignificar a identidade do(a) negro(a) e/ou diminuir a
desigualdade racial e de género com praticas excludentes. Se de fato é
desejdvel um projeto de afroperspectividade com espagos para constituir
ideias de democratizagio efetivas da sociedade brasileira, isso inclui nao
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mais alimentar a desigualdade e a segregagio e também romper com
formas instituidas de poder herdadas e propagadas pelas ideologias racistas
eurocéntricas, as quais reprimem as multiplas identidades e culturas.

O entendimento do que poderia ser relevante pode ser abordado
quando identificamos referéncias de uma perspectiva antirracista
que possibilitam criar outros caminhos, como: afirmacio do cardter
multirracional e pluriétnico da sociedade brasileira; reconhecimento
da presenca negra e das diferentes culturas presentes nas salas de aula e
no territério; proposicio de processos formativos e pedagdgicos que
privilegiem interacao, reflexao e valorizacio das diferencas; promogao de
reflexdo coletiva e constante sobre o papel do racismo na constitui¢io e das
desigualdades educacionais no Brasil; reconhecimento de todos os alunos
e alunas como sujeitos de conhecimento e aprendizagem, rompendo com
o estigma histdrico dos estudantes negros como menos capacitados.

Nilma Lino Gomes (2012, p. 10) ressalta que:

[...] a descolonizagao do curriculo implica conflito,
confronto, negociagoes e produz algo novo. Ela se
insere em outros processos de descolonizagao maiores
e mais profundos, ou seja, do poder e do saber. Estamos
diante de confrontos entre distintas experiéncias
histdricas, econdémicas e visdes de mundo. Nesse
processo, a superagio da perspectiva eurocéntrica de
conhecimento e do mundo torna-se um desafio para
a escola, os educadores e as educadoras, o curriculo
e a formagdo docente. Compreender a naturalizacio
das diferengas culturais entre grupos humanos por
meio de sua codificagio.

Nesse sentido, hd necessidade de um ensino mais horizontal e
mais dindmico, porque os estudantes cada vez mais sabem coisas. O
aprendizado s6 ¢ possivel quando a gente reconhece que todos aprendem
e quando hd partilha no processo de ensino. A recorréncia da fala e da
escuta dos estudantes é expressa pela possibilidade de realizar atividades
e encontros que dinamizem o contexto da escola e estabelecam sentidos
menos hierarquizados sem perder a autoridade de quem sabe um pouco
mais.

Além disso, é importante o reconhecimento do territério que os
alunos vivenciam e trazem para o cotidiano na/da escola, o entorno como
lugar de aprendizados e de entendimentos, onde hd vérias possibilidades
de lidar com saberes que inicialmente nio tém sido evidenciados, seja



pela instituigao e comunidade escolar ou pela sociedade no geral. Muitas
vezes, nessa coletividade que se aposta, de estruturas de cidades planejadas
e fixadas, as criancas e os jovens nao sio entendidos como formuladores
de priticas e convivéncias criadoras. Esse é o caminho em que aposto:
na escola democritica e plural, na perspectiva antirracista que passa a
valorizar a afroperspectividade.

O compromisso relacional pode tecer e redefinir compartilhamentos
e vivéncias que agregam uma dimensio dos conhecimentos ancestrais,
revigorando uma dinimica geogréfica (a periferia atravessando os sentidos)
e politica (qual o sentido de pensar essas coisas e no outras), como parte
da escola publica, e desejo que esteja cada vez mais visibilizada nas agoes
docentes.
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CAPiTULO 18

MOVIMENTO NEGRO NO BRASIL:
DESMENTINDO UMA
HISTORIOGRAFIA ENVIESADA

CARLOS ALBERTO MEDEIROS!

Por muito tempo predominou na historiografia brasileira, bem como
nas Ciéncias Humanas e Sociais de maneira mais ampla, a visio de uma
suposta “anomia” da populagio negra no periodo posterior a Aboligao da
Escravatura, associada a tendéncia de limitar ou simplesmente ignorar/
ocultar o ativismo negro durante o século XX. Dessa perspectiva, as
organizagoes negras do periodo costumam ser reduzidas a trés manifestagoes
absolutamente esporddicas, sem conexdes entre si ¢ muito menos com
outras de mesmo tipo, vistas como, no mdiximo, irrelevantes. Nao h4,
nessa visao, nenhuma clivagem ideoldgica, de vez que dela compartilham
intelectuais situados em diferentes posigoes no espectro politico, chegando
a contaminar a percep¢do de militantes negros com atuagao no campo
académico. Por essa dtica, teria havido apenas trés entidades negras dignas
de mencio, do ponto de vista histérico, no péds-abolicao: a Frente Negra
Brasileira, na década de 1930; o Teatro Experimental do Negro, nas de
1940/50; o Movimento Negro Unificado, a partir do final da década de
1970.

Nos dltimos anos, alguns historiadores se tém dedicado a drdua,
porém compensadora, tarefa de revelar o oposto, ou seja, a existéncia
de uma teia de organizagoes de variado cardter — recreativo, cultural,
social, politico, por vezes simultaneamente — cuja existéncia ¢ registrada
continuamente, desde o século XIX, em diferentes cidades, estados

1 Doutor em Histéria Comparada, Mestre em Sociologia ¢ em Ciéncia Juridicas, Mili-
tante do Movimento Negro e um dos maiores especialistas no Brasil em Politicas de Agao
Afirmativa. E autor do livro “Na Lei e na Ra¢a” e tradutor de obras relevantes como “A
Autobiografia de Martin Luther King”, livros Zygmunt Bauman e livro de Franz Fanon
Por uma Revolugio Africana.
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e regides do pais, conforme consta de nossas referéncias bibliogrificas.
Trata-se de um conjunto impressionante, tanto em termos numéricos
quanto pela variedade de op¢oes ideoldgicas e formas de atuagio. Clubes
sociais, associagoes culturais e entidades antirracistas, promovendo
atividades altamente diversificadas que incluem desde de festas e
comemoragoes, grupos de musica, teatro e danga, passando por assisténcia
social, médico-odontolégica e psicolégica, e chegando a realizagio de
semindrios, simpdsios, congressos e convengoes, de Ambito local, regional
e nacional, com vistas a investigar, avaliar e denunciar as diversas formas
de discriminagao racial que os negros enfrentam no Brasil. Entre esses
historiadores, destacam-se, tanto pelo volume quanto, principalmente,
pela qualidade de seu trabalho, Flivio Gomes e Petronio Domingues,
responsdveis por ministrar, no primeiro semestre de 2017, o curso
Pés-Aboligao no Brasil: o Associativismo Negro, no Programa de Pds-
graduagio em Histéria Comparada da UFR]J.

Para se entender o modo como vivenciei a experiéncia de cursar essa
disciplina, na qualidade de doutorando, é preciso ter em conta minha dupla
perspectiva, a de ativista e intelectual voltado para a questao de raga, com
uma formagao multidisciplinar que inclui a graduac¢io em Comunicagio e
Editoragao e o mestrado em Ciéncias Juridicas e Sociais, do qual resultou
o livro “Na lei e na raga. Legislagao e relagoes raciais, Brasil — Estados
Unidos”. Como ativista do Movimento Negro com formagao académica,
tenho participado intensamente do debate sobre raga no Brasil, em especial
a partir da virada do milénio, com a implementagio de politicas de agio
afirmativa com recorte racial, o que forgou setores importantes das elites
académica e politica a discutir ndo somente as cotas e outras formas de
compensagdo histérica, mas a questao de fundo — o problema racial no
Brasil. No meu caso, isso se deu de par com a percepgao da potencial riqueza
de uma perspectiva comparativa, envolvendo Brasil e Estados Unidos, que
— desde que se tome cuidado para evitar as armadilhas do que denomino
erros de tradugdo cultural — ajuda nao apenas brasileiros a entenderem
os Estados Unidos e americanos a entenderem o Brasil, mas brasileiros e
americanos a entenderem melhor suas préprias realidades, visao, de resto,
plenamente referendada pela Histéria Comparada e altamente presente
numa bibliografia na qual se evidencia o quanto as duas sociedades se tém
influenciado mutuamente na 4rea de relagoes raciais.

Meu objetivo neste artigo é apresentar uma breve histéria do
Movimento Negro Contemporineo, ou dosanos 70, como alguns preferem



denomind-lo, a partir de minha dupla perspectiva de intelectual e militante
que me possibilita a simultinea condigao de participante e observador.
O objetivo é fornecer uma narrativa que explique o surgimento dessas
organizagbes num determinado contexto histérico, as influéncias que
ajudaram a molda-las, suas formas de atuagio e o impacto que tiveram,
ou tém tido, sobre a sociedade. E que ajude a enterrar a ideia, muito
difundida entre pesquisadores e mesmo militantes, de que o Movimento
Contemporaneo se inicia no final daquela década, com a fundagio, em
1978, do Movimento Negro Unificado contra a Discrimina¢ao Racial.
Para isso, serd utilizada a histéria de duas organizagcées marcantes desse
periodo: o Grupo Palmares, de Porto Alegre, e o Instituto de Pesquisas
das Culturas Negras — IPCN, do Rio de Janeiro, ao lado do importante
fendmeno dos bailes de soul, ou Movimento Black, que empolgou a
juventude afro-brasileira, naquele periodo, em diversas cidades do pais.
Entre as fontes utilizadas estao os arquivos dos 6rgaos de repressio do
regime militar (CISA, DOPS, SNI), mostrando, entre outras coisas, a
relevincia por eles atribuida a essas organizagdes e manifestagoes.

PERIODO TURBULENTO

O periodo transcorrido entre os tltimos anos da década de 1960 e
a primeira metade do decénio seguinte foi marcado, em nivel global, por
grandes turbuléncias em termos sociais, politicos, culturais e intelectuais.
Um periodo em que a prépria civilizagio ocidental se viu sob ataques e
questionamentos vindos nio apenas das periferias, que se insurgiam contra
formas de dominagao secularmente estabelecidas, como a luta que acabou
pondo fim a colonizagao europeia do continente africano, mas também, e
principalmente, do préprio centro do sistema, sacudido por movimentos
conduzidos por negros, indigenas, mulheres, homossexuais e outros
grupos historicamente discriminados, sem esquecer os que desafiavam os
valores morais e estéticos tradicionais, como o da chamada contracultura.
Em paralelo e reagio a tudo isso, estabeleceram-se ditaduras militares e
civis de extrema direita, enquanto o campo socialista era sacudido por
movimentos — duramente reprimidos — que clamavam por um “socialismo
de face humana”.?

O alcance global desses movimentos, muitos deles deflagrados em
dreas especificas do planeta, e especialmente no centro do sistema, foi

2 BAUMAN, Zygmunt. Europa: uma aventura inacabada. Rio de Janeiro: Jorge Zahar
Editor, 2006.
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possibilitado e potencializado pelo processo de globalizagao que, iniciado
na virada dos séculos XV para XVI, em consonincia e interligagio com
a modernidade, ganha novo impulso a partir de meados da década de
1960 gracas as novas oportunidades trazidas pelos satélites artificiais
de comunicagao que possibilitam o contato entre pessoas e grupos
de (quase) todo o planeta, com forte impacto, entre outros, no campo
das identidades’ (Bauman, 2005). As novas possibilidades identitdrias
permitem e estimulam o intercimbio entre pessoas e grupos a partir da
percepcao de semelhangas, reais ou imaginadas, capazes de uni-los sob
bandeiras comuns. E o caso da nova identidade negra que comega a ser
construida a partir desse periodo, alicercada nas lutas dos africanos e dos
afro-americanos, com énfase na valorizacio da Hist6ria e da Cultura da
Africaeda didspora, bem como do fenétipo negro (“Black Is Beautiful”).

No Brasil, apesar da vigéncia de um regime autoritdrio, essas ideias
vindas de fora tiveram considerdvel impacto, fazendo com que setores das
elites se abrissem a novas interpretagoes da propria realidade brasileira.
Uma das dreas em que esse efeito se fez sentir foi a do debate sobre a
questdo de raga. Até entio, como nos mostra uma vasta bibliografia, a ideia
da excepcionalidade racial brasileira era amplamente hegemonica, o que
obrigava as préprias liderangas e organizagdes do que hoje chamamos de
Movimento Negro a encontrarem formas criativas de denunciar o racismo
sem desafiar essa ideologia, tida como inatacdvel. Para isso contribuiam
fortemente as informagdes que aqui chegavam sobre a realidade das
relagdes de raga nos Estados Unidos, entdo marcadas pela segregagao e
pelo édio raciais, supostamente inexistentes na sociedade brasileira. A
mudanga daquela realidade, com as progressivas conquistas e as novas
posturas dos afro-americanos, com certeza, contribuiu para que negros,
juntamente com brancos progressistas, mudassem sua percepgdo sobre a
questao de raga no Brasil e ampliassem suas possibilidades de enfrentd-la.

A ALMA NA FESTA

O impacto daluta dos afro-americanos acabou tendo maior amplitude
em comparagio com a luta na Africa em fungio de dois aspectos essenciais:
o papel central ocupado pelos Estados Unidos no sistema-mundo, o que
faz com que os eventos associados aquela realidade tendam a ter maior
repercussao por todo o planeta e, estritamente associado a isso, assim

3 BAUMAN, Zygmunt. Identidade. Rio de Janeiro: Jorge Zahar Editor, 2005.



como aos efeitos da globalizagdo, o fato de as novas ideias e posturas do
Movimento Negro americano poderem ser divulgadas nao apenas por
meio de livros, revistas e jornais, mas também pelo cinema. Refiro-me
aqui aos chamados “blaxploitation movies” (filmes com herdis e heroinas
negros, apresentados como belos, inteligentes, corajosos e desafiadores,
diferentemente das imagens apresentadas pelas produgoes brasileiras —
infelizmente até hoje) e, em especial, & musica — a sou/ music, que atrairia
milhées de jovens negros, em muitas cidades do Brasil, expondo-os as
novas possibilidades identitdrias sintetizadas nos slogans “Black Power”
e “Black Is Beautiful”. Nascido, segundo a maioria dos estudiosos da
cultura musical norte-americana, em meados da década de 1950, a partir
de uma fusio de géneros anteriores (o jazz, o blues, o rythm'n blues e,
em especial, o gospel — a forma de cantar das igrejas negras), o soul se
tornaria, na década seguinte, o grande veiculo de divulgacao das novas
posturas do Movimento Negro americano, por vezes expressas nas letras
das cangoes, porém, de modo mais geral, no gestual, nas indumentdrias e
nos penteados dos musicos e cantores.

Embora nio houvesse uma conexio direta, formal, entre as novas
organizagoes do Movimento Negro nascidas na primeira metade da
década de 1970 e os promotores dos bailes de soul, havia uma ligacao
entre eles em fun¢ao de dois motivos: o fato de haver um bom ndmero
de militantes que frequentavam as festas e de estas serem grandes e
concorridos espagos de construgio e afirmacio de uma identidade negra
positiva, algo conspicuamente ausente, por exemplo, nas manifestagoes
estruturadas em torno do samba ou de outras expressoes da cultura afro-
brasileira, mas um dos pontos principais na agenda do novo movimento.
Coletivamente conhecidos como Movimento Black (Black Rio, Black Sao
Paulo, Black BH, Black Bahia...), termo que apareceu pela primeira vez
numa reportagem publicada em julho de 1976 no Caderno B do “Jornal
do Brasil”, assinada por uma jornalista chamada Lena Frias — a revelar a
influéncia do jornalismo sobre a histéria — os bailes de soul tiveram uma
repercussao jamais imaginada por seus organizadores.’

Embora ji existissem desde o inicio da década, o fato de se realizarem
nos suburbios das Zonas Norte e Oeste do Rio de Janeiro tornava-os
virtualmente invisiveis as elites intelectuais e politicas, simbolicamente
concentradas na préspera Zona Sul. A reportagem, ao revelar que centenas

4 Frias, L. (1976). “Black Rio: o orgulho (importado) de ser negro no Brasil”. Jornal do
Brasil, Caderno B, 17 de julho.
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de milhares de jovens negros frequentavam festas embaladas por um
género musical americano associado 4 afirmagio da negritude, provocou
reacoes de perplexidade, curiosidade, rejeicao e medo. Para a direita, elas
representavam a chegada ao Brasil das ideias de grupos radicais afro-
americanos como os Panteras Negras. J4 para a esquerda e seus acdlitos no
mundo do samba, que viam no soul um concorrente, tratava-se, pura e
simplesmente, de uma execrdvel manifestacio do imperialismo americano
cujo objetivo seria solapar a sacrossanta cultura nacional.’

Por dever de oficio, os 6rgaos de repressiao enviaram seus agentes
para espionarem os bailes. Estes, de inicio, viram aquilo que lhes fora dito
que veriam, produzindo relatérios exagerados, distorcidos e até mesmo
ridiculos, como o reproduzido abaixo (Informe n° 17/75B do Ministério
do Exército, I Exército, de 7 de fevereiro de 1975):

[...] estaria sendo formado no Rio um grupo de jovens
negros de nivel intelectual acima da média, com
pretensdes de criar no Brasil um clima de animosidade
entre brancos e pretos.

Consta que o grupo ¢ liderado por um negro americano
que controla o dinheiro que parece chegar de fora,
possivelmente dos Estados Unidos.

Estariam sendo aliciados jovens negros na Escola de
Samba Portela, em Madureira.

Algumas metas do grupo seriam:

- Sequestrar filhos de industriais brancos

- Criar um bairro s6 de negros

- Criar ambiente de aversdo a brancos, entre os negros.

[...]

Com o tempo, os agentes infiltrados, necessariamente negros,
jovens e de aparéncia compativel com a tarefa, acabam percebendo que
as festas ndo eram perigosas: nao havia brigas nem consumo de drogas,

5 Ver de Paulina Alberto, professora de Histéria e de Portugués da Michigan State Uni-
versity, “Quando o Rio era black: soul music no Brasil nos anos 70”. Histdria: Questoes
& Debates, vol. 63, n.2, p. 41-89, jul./dez.2015. Curitiba: Associagio Paranaense de
Histéria (APAH) e Programa de Pés-Graduagao em Histéria da Universidade Federal do
Parand (PPGHIS-UFPR).



muito menos mensagens racistas ou sequer politicas. Jd a esquerda nao
precisou se dar ao trabalho de se aproximar dos bailes, pois ja sabia do
que se tratava. Nao deixou de ser decepcionante, para quem vivenciou o
fend6meno, ver publicagdes como “O Pasquim”, “Movimento” e outras
ditas “alternativas”, contrdrias ao regime ditatorial vigente, publicarem
sandices sobre um fendmeno que simplesmente desconheciam. De
qualquer sorte, manifestou-se af, como tantas vezes ao longo da Histéria
brasileira, uma convergéncia de direita e esquerda na rejeigao a tudo que
parega capaz de abalar o status quo racial no Brasil.

O descrédito e a rejeigao do establishment, que motivaram ninguém
menos que Gilberto Freyre a escrever um texto que condensa todo o
ridiculo dessas visées da elite, nao tinham alicerce na realidade.® Ainda
que nio explicitamente politico, o Movimento Black foi de enorme
importincia no que se refere 4 construgao de uma identidade negra que
se opunha aos esteredtipos secularmente construidos e sustentados pelo
grupo dominante, mas também, o que ¢, de nosso ponto de vista, ainda
mais grave, inculcados nas mentes dos negros por aquilo que o filésofo
francés Louis Althusser denominava “aparelhos ideoldgicos de Estado”,
responsdveis por disseminar na sociedade e transmitir as novas geracoes as
ideias desse mesmo grupo: a familia, a escola e os meios de comunicagio.”
Em “Liderancas negras’, a soci6loga Mdrcia Contins nos mostra o
impacto dos bailes de soul na consciéncia da maioria dos militantes por
ela entrevistados.® Da mesma forma, o antropdélogo Antédnio Risério, em
“Carnaval ijexd”,’ revela que a origem dos blocos afro de Salvador estd
nessas festas, onde jovens negros tiveram a ideia de criar organizagoes
culturais, centradas no carnaval, visando enfrentar o racismo que se
manifestava nos blocos tradicionais. Em entrevista pessoal, Ant6nio Carlos
“Vov6”, fundador do Ilé-Aiyé¢, assim o confirmou: “— Nés dangdvamos
o brown...”.

O movimento comegou a arrefecer, até os bailes desaparecerem por
completo, com exce¢io de festas rememorativas, no final daquela década,
em fungdo de trés principais fatores, dois deles externos e um interno.
Externamente, come¢a a haver uma mudan¢a no cendrio musical de

6 “Atencdo, brasileiros”. Didrio de Pernambuco, se¢do Opinido, A-13, 15 de maio
de 1977.

7 ALTHUSSER, Louis, Aparelhos ideoldgicos de Estado. Rio de Janeiro: Graal, 1985.
8 CONTINS, Marcia. Liderangas negras. Rio de Janeiro: Aeroplano, 2005.
9 RISERIO, A. Carnaval ijexd. Salvador: Corrupio, 1981.
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origem do género, os Estados Unidos, em que compositores e intérpretes
abandonam paulatinamente as posturas de afirmagio da negritude, ao
mesmo tempo em que surge a disco music, ou discoteca, a partir dos clubes
de gays negros de Nova York e Filadélfia, ber¢o do “Philly sound”, ou som
da Filadélfia, considerado precursor do novo género. Simultaneamente,
as festas black foram alvo no Brasil de uma insidiosa campanha de
ridicularizagio em que se destacam os programas humoristicos da Rede
Globo, nos quais comediantes negros como Grande Otelo, Mugum
e Tiao Macalé ajudaram a transformar os adeptos do soul em alvos de
chacota. Até hoje, contudo, o género é periodicamente celebrado em
festas realizadas em diversos pontos do Rio de Janeiro, do Centro e de
Santa Teresa ao famoso calcadao de Padre Miguel. E em Belo Horizonte
¢ famoso o BH Soul, realizado semanalmente, aos sibados, num ponto
central da cidade."

MOVIMENTO NEGRO CONTEMPORANEO

Um dos aspectos mais importantes que costumam ser ignorados pela
historiografia mainstream é a participagio negra no processo abolicionista
(e imediatamente pds). Nao comegou af a se manifestar o ativismo negro,
em diversas de suas facetas, de vez que, antes de maio de 1888, j4 havia
desde clubes recreativos como o Floresta Aurora, fundado na cidade de
Porto Alegre, em 1872, a organizagoes voltadas & compra da alforria de
pessoas escravizadas, como a Sociedade Protetora dos Desvalidos, criada
40 anos antes em Salvador, considerada a primeira organizagao civil negra
do pais. Particularmente desconcertante, para um ativista do Movimento
Negro que iniciou sua jornada na primeira metade da década de 1970
— primeiro como frequentador dos bailes de soul, depois participando
das reunioes realizadas aos sdbados na Faculdade Cindido Mendes de
Ipanema, sob o incentivo do saudoso sociélogo José Maria Nunes Pereira,
vice-diretor do Centro de Estudos Afro-Asidticos, e, em seguida, como
membro fundador do Instituto de Pesquisas das Culturas Negras (IPCN)
—, é a ideia, tao difundida na literatura sobre esse tipo de manifestagio, de
que a luta negra contemporanea teria comegado somente no final daquela
década, com a fundagao do Movimento Negro Unificado. Na verdade,
criado em meio a chamada “distensdo” iniciada no Governo Geisel e que
marcou a fase final da ditadura civil-militar implantada com o golpe de

10 Ver: https://www.youtube.com/watch?v=vHUDd9a.



1964, o MNU trouxe como novidade importante a assungao de uma
postura explicitamente politica, geralmente evitada por organizagoes
anteriores que preferiram ocultar-se sob a fachada de entidades culturais,
como no caso do IPCN, cujos fundadores jamais pretenderam pesquisar
coisa alguma...

GRUPO PALMARES: A "INVENCAO” DE ZUMBI

A primeira organizagdo do Movimento Negro Contemporaneo (ou
dos anos 70) de que se tem noticia ¢ o Grupo Palmares, fundado em Porto
Alegre, em 20 de julho de 1971, por quatro jovens universitirios negros
que tinham como proposta promover uma revisao da Histéria do Brasil
com o objetivo de realcar uma “tradicio de resisténcia’. Responsavel pela
ideia de se comemorar o0 20 de Novembro, dia registrado pela historiografia
como o da morte de Zumbi, lider do quilombo que deu nome 2 entidade,
sua proposta inicial era exatamente “rever a Histéria do Brasil em busca
de novos referenciais negros™.!" O grupo nasceu de reunides informais
de jovens negros nas Rua dos Andradas, até hoje conhecida pela antiga
denominagio de “Rua da Praia”, local preferido para se fazer o footing, ou
seja, o passeio a pé no final do dia, prética corriqueira nas cidades brasileiras
na era anterior aos shopping centers. Tratando-se, porém, de Porto Alegre,
cidade profundamente marcada pela segregagio racial, negros e brancos
ocupavam espagos distintos na mesma rua, separados pela Avenida Borges
de Medeiros. Nio é que nio pudessem transitar livremente, mas reunir-se
em grupos, s6 do lado de seus “patricios”.

O Grupo Palmares constituiu-se, entao, como organizagao cultural
sem fins lucrativos, voltada a promover atividades centradas nas artes, na
cultura e na Histéria, tendo como foco principal fortalecer a autoestima
da populagio negra — categoria que englobava pretos ¢ mulatos —, bem
como estimular sua mobilizagio politica. E nessa perspectiva que a nova
organizagio, que jamais pretendeu ser um movimento de massas, mas
um centro de articulagdo da intelectualidade e da militAncia negras, elege
como objetivo encontrar uma alternativa ao 13 de maio, negativamente
percebido como data representativa do papel de submissao reservado aos
negros pela cultura oficial. Curiosamente, como nos mostra Campos, o que

11 CAMPOS, D.M.C. (2006) O Grupo Palmares (1971-1978): um movimento negro
de subversao e resisténcia pela construgio de um novo espago social e simbdlico. Disser-
tacao de Mestrado em Histéria, PUC/RS.
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lhes chama a aten¢éo para a figura de Zumbi é uma publicacio da Editora
Abril, na cole¢do Grandes Personagens da Histdria, complementada pela
leitura de duas obras importantes: “Quilombo dos Palmares”, de Edson
Carneiro, e “Guerra nos Palmares”, de Ernesto Ennes.

Sem possuir uma sede prépria, o grupo se aproximou de clubes negros
como os tradicionais Floresta Aurora e Marcilio Dias, onde realizava
suas reunides e atividades culturais, que inclufam palestras, recitais e
exposi¢oes. Mas o grupo também se aproximou de manifestagoes culturais
afro-brasileiras, como as congadas, que ajudou a revitalizar, e as escolas de
samba, especialmente os Imperadores do Samba e a Academia de Samba
Praiana, vistas como potenciais veiculos de suas ideias e posturas. Mas é
surpreendente, numa perspectiva atual, pela qual a grande imprensa tende
a ser vista como adversdria do Movimento Negro, ter sido ela o principal
canal de comunicagio do Grupo Palmares com militantes e grupos negros
de outras regides do pais, bem como com a sociedade brasileira de maneira
mais ampla. Isso se deu gragas a duas reportagens publicadas em 1973
e 1974 pelo “Jornal do Brasil” — um dos mais importantes veiculos da
época, de tendéncia moderadamente progressista — ambas assinadas por
um jornalista que mais tarde se tornaria famoso, Alexandre Garcia.'
(“Negro no Sul niao quer mais aboli¢ao como data da raga”, 13/05/1973,
e “Manifesto reafirma a busca da integragao”, 20/11/1974).

Embora os arquivos por nés coletados, gragas 8 Comissao da Verdade/
RJ, se refiram basicamente as organizacdes negras da cidade e do estado
do Rio de Janeiro (entdo Guanabara), o Grupo Palmares é negativamente
mencionado na Informacio n° 580 /19/AC/78 do Servico Nacional de
informagoes — SNI, Agéncia Central, segundo a qual:

Em 23 novembro de 74, o jornal “ZERO HORA”,
de PORTO ALEGRE/RS, publicou reportagem
[...], enfocando o problema racial sob uma dtica
revanchista, causando reflexos negativos no seio da
comunidade gaticha. A reportagem, apesar de nio
estar assinada, faz referéncia ao “Grupo Palmares” e a
sua proposicio sobre a mudanca da data nacional da
raca negra. (Grifos nossos)

12 “Negro no Sul nio quer mais aboli¢ao como data da raga”, 13/05/1973, e “Manifesto
reafirma a busca da integragio”, 20/11/1974.



A trajetéria do grupo Palmares tem uma peculiaridade: a organizacio
nao terminou em fungio de repressio, disputas internas ou dificuldades
de qualquer tipo, mas foi dissolvida em 1978, por decisao de sua prépria
diretoria: com a fundagao do MNU, naquele mesmo ano, seus membros
consideraram cumprida a sua missao e ingressaram, todos, na nova
entidade.

IPCN: O FAVORITO DA REPRESSAO

O Instituto de Pesquisas das Culturas Negras — IPCN nasceu em
julho de 1975 a partir da fusao de trés grupos distintos. O primeiro,
mais numeroso, constituido de frequentadores das reunioes realizadas aos
sabados, desde o inicio de 1974, no Centro de Estudos Afro-Asidticos
(CEAA) do entio Conjunto Universitdrio Candido Mendes, gragas a
respeitosa colaboragio de seu vice-diretor, o socilogo José Maria Nunes
Pereira. O segundo era formado por atores e atrizes negros da TV Globo
— Milton Gongalves, Jorge Coutinho, Haroldo de Oliveira, Anténio
Pitanga, Jacira Silva — incomodados com os papeis secunddrios que
costumavam desempenhar em suas séries e novelas, tendo como estopim
a escolha de Sonia Braga para viver a personagem principal de “Gabriela”,
em lugar da bela Vera Manhaes (mae de Camila Pitanga). O terceiro, nao
menos atuante, compunha-se principalmente de funciondrios negros do
Judicidrio que jd haviam sido os principais protagonistas na fundagio,
pouco tempo antes, da Sociedade de IntercAimbio Brasil-Africa — Sinba.

Desprovido de uma sede prépria e sem uma fonte regular de renda
que sustentasse o aluguel de um imével, o IPCN realizava inicialmente
seus encontros de diretoria nas residéncias de alguns diretores e suas
reunides maiores, abertas ao publico, em espagos como os teatros Opinido
e Tereza Raquel (cedidos gracas a intercessao dos mencionados atores),
e depois, por cerca de um ano, numa sala do Instituto Cultural Brasil-
Alemanha, gentilmente cedida todos os sébados. (Por sinal, o fato de o
Instituto Goethe de Salvador, vinculado, tal como o ICBA, 4 Embaixada
da Alemanha no Brasil, ter tido um papel semelhante naquela cidade
valeria uma investigagio académica — seria isso devido a uma politica da
diplomacia alema ou apenas fruto da simpatia de gente como o grande
musicélogo Hans-Joachim Koellreuter, diretor do ICBA, pela causa
negra?)

As reunides abertas eram uma continuidade daquelas realizadas
anteriormente no CEAA: espagos em que nio apenas se promoviam
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semindrios, debates, mesas-redondas sobre temas relacionados a racga e
racismo, mas também ambientes em que pessoas podiam compartilhar seus
conhecimentos e experiéncias nessa drea, por vezes de forma emocional
ou catdrtica. Ocasionalmente, promoviam-se palestras de académicos
e militantes de outras cidades e estados e de alguns estrangeiros, como
o historiador caribenho Roy Arthur Glasgow e o iconico ativista afro-
americano Stokeley Carmichael.

A aquisi¢io, pelo IPCN, de um espago para funcionar como sede
merece atengao especial, jd que é um capitulo pouco conhecido das relagoes
e influéncias matuas de Brasil e Estados Unidos no que se refere a questao
de raga — e um capitulo em que me vi pessoalmente envolvido. Meses apds
a fundagio do IPCN, um afro-americano que morava no Rio de Janeiro e
chegou a jogar basquete pelo Flamengo, James Samuel Lee, ou Jimmy Lee,
me levou a Fundagio Ford para sondarmos a possibilidade de algum apoio
a nova instituigao. O funciondrio que me atendeu disse que a Ford nao
atuava nessa drea no Brasil, mas que havia outras institui¢oes semelhantes
nos Estados Unidos que poderiam interessar-se. Passado algum tempo,
ele me liga e avisa que estaria chegando ao Brasil um representante da
Fundacio Interamericana (Inter-American Foundation — IAF), ligada
ao Partido Democrata, que poderia apoiar um projeto nosso. Veio daf
a doacao de 82 mil déblares que possibilitou a0 IPCN a compra de um
imével, na Av. Mem de S4, 208, que passou a funcionar como sede da
institui¢ao. Vale registrar que, ao final daquele ano, apés a publicagao
de um folheto que mostrava a contribuicao da IAF a trés organizagoes
negras — além do IPCN, o Grupo Olorum Baba Min, de danga afro, ¢ a
Escola de Samba Quilombo —, tendo em vista o problema racial no Brasil,
a fundagao foi colocada diante de uma opgao pelo governo brasileiro:
para continuar operando no Brasil, seria obrigada a submeter os projetos
por ela aprovados a sua sangdo. A IAF recusou-se e se retirou do pais, s6
voltando apés a redemocratizacio."”

No seu periodo dureo, que vai da fundagio até o final da década de
1980, o IPCN foi, sem sombra de diivida, a mais importante organizagao
negra no Rio de Janeiro — para o que em muito contribuiu a estabilidade
proporcionada por uma sede prépria. Tornou-se o centro das discussoes
sobre a questao racial na cidade e no estado, com atividades que inclufam
desde palestras, semindrios e debates formais, até apresentacoes de grupos
culturais, sem esquecer as sessdes de cinema com filmes sobre temdtica

13 Reiter e Simmons, 2012; Reid Andrews, 1996.



racial, realizadas as sextas-feiras, com direito a debate, além de bebidas
e salgadinhos servidos no bar da entidade. Tudo isso fez do instituto um
ponto de encontro de intelectuais e militantes negros e de uma juventude
interessada em se aproximar dessa temdtica. Foi igualmente o IPCN o
ponto focal, no Rio de Janeiro, das atividades relacionadas a execragao do
apartheid sul-africano, onde se decidiu, por exemplo, realizar manifestagao
em frente ao Consulado da Africa do Sul, com direito a queima de
bandeira. Foi igualmente no IPCN que se realizaram as principais reunioes
preparatérias da Marcha contra a Farsa da Abolicao, realizada em 13 de
maio de 1988 e liderada por membros da entidade.

O papel-chave desempenhado pelo IPCN nesse periodo pode ser
avaliado pelo volume dos registros da espionagem de que a organizagio
foi objeto naquele periodo, que mostra a importancia a ela atribuida pelos
6rgaos de informacgio da ditadura. Segundo relatérios de agentes infiltrados,
seria 0 IPCN “o 6rgao coordenador das atividades de resisténcia negra do
estado do Rio de Janeiro”, que “estaria se articulando para desenvolver
um ‘trabalho de massa’ nas favelas dos morros da Mangueira e Sao Carlos,
através da formacao de grupos de capoeira, e seus dirigentes estariam se
preparando para enviar uma delegacio para a Reunido Internacional de
Negros (a ser realizada em 1977, em Caracas/Venezuela)” — evento que,
diga-se, jamais ocorreu.'

Apés um periodo dureo, que vai de sua fundacio até o inicio da
década de 1990, o IPCN comega a entrar num declinio que se acentua
com o passar dos anos, até se transformar numa entidade semimorta,
com a deterioragio de sua sede traduzindo sua notdria irrelevancia.
Concentradas em disputas ideoldgicas e destituidas de experiéncia/vocagao
administrativa, as novas diretorias conseguiram afastar antigos membros,
a0 mesmo tempo em que nao atraiam novos militantes. Depois de anos
de inércia, tem-se realizado um movimento com o objetivo de revitaliza-
lo — 0 que inclui a dificil tarefa de colocar suas finangas em dia mediante
o pagamento de impostos e taxas atrasados.

BALANCO FINAL: UMA SEQUENCIA DE AVANCOS

Apesar de suas muitas deficiéncias, em que se destacam a exiguidade do
ndmero de membros e a fragmentagio politico-ideolégica, o Movimento
Negro Contemporaneo tem obtido vitdrias significativas, especialmente

14 Informagio DGIE/DPPS/DO/SOE - 18/05/77.
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nos ultimos anos. A primeira delas, menos ébvia, é o fato de ter mantido
sua continuidade através de mais de quatro décadas, contrariando a visao
dos que lhe previam uma curta e infrutifera existéncia. Um dos motivos
foi a constru¢io de aliangas com brancos progressistas nas dreas da
academia, da politica, da midia e do mundo sindical, tradicionalmente
avesso a sequer discutir a questao racial, vista como um tema “que divide
a classe trabalhadora”. Para isso, foi de grande valia o retorno ao Brasil, no
final da década de 1970 e inicio da seguinte, de politicos e intelectuais que
haviam sido forcados ao exilio pelo regime militar e que, por essa época,
comegaram a voltar em fun¢io da chamada “abertura politica’, muitos
deles com novas ideias sobre a questao de raca, ou pelo menos abertos
a discussdo do tema. Nao por acaso, foi o PDT de Leonel Brizola, um
desses retornados, que no exilio travara contato préximo com o histérico
militante negro Abdias Nascimento, o primeiro partido a incorporar a
questio racial ao seu programa (4° compromisso programdtico).

Na década seguinte, algumas unidades federativas comecaram a
criar conselhos voltados ao problema racial, a primeira das quais foi o
estado de Sao Paulo, em 1983, no governo Franco Montoro — Conselho
de Participagao e Desenvolvimento da Comunidade Negra (Santos,
2001). De cardter consultivo, sem verbas préprias, sio 6rgaos de valor
eminentemente simbdélico, cuja principal importincia talvez esteja em
atestarem um timido reconhecimento da questdo racial pelo Estado. Na
sequéncia, em 1988, no governo Sarney, é criada a Fundagio Cultural
Palmares, no Ambito do Ministério da Cultura, com vistas 2 promogao
e preservagdo das culturas negra e indigena. Dois anos depois, no inicio
de seu segundo mandato como governador do estado do Rio de Janeiro,
Brizola mais uma vez inova ao criar a Secretaria Extraordindria de Defesa
e Promogao das Populacoes Negras, entregue a lideranga de Abdias
Nascimento. No 4mbito federal, em resposta & Marcha pelos 300 Anos de
Zumbi, realizada no dia 20 de novembro de 1995, Fernando Henrique
Cardoso — um importante estudioso da questao racial no Brasil”® — torna-
se o primeiro presidente brasileiro a reconhecer o racismo e cria o Grupo
de Trabalho Interministerial para a Valorizagio da Popula¢io Negra (do
qual este autor participou, por obra do destino, como representante
do Ministério dos Esportes). No ano seguinte, o Ministério da Justica
promove o semindrio internacional “Multiculturalismo e Racismo: O
Papel da A¢ao Afirmativa nos Estados Democrdticos”, com abertura do

15 Ver, por exemplo, Cardoso & lanni, 1960; Cardoso, 1962.



préprio presidente e a presenca de intelectuais como Thomas Skidmore,
Angela Gillian, Roberto da Matta, Carlos Hasenbalg e Anténio Sérgio
Guimaraes. Ainda no segundo governo FHC, sio implementadas as
primeiras politicas de agdo afirmativa com recorte racial nos Ministérios
da Justica, do Desenvolvimento Agrério, da Educagao, das Relagoes
Exteriores e do Trabalho e no Supremo Tribunal Federal.'®

Mas ¢ no inicio do novo milénio que as conquistas do Movimento
Negro comecam a tomar vulto. Em 2001, na esteira da Conferéncia
Mundial contra o Racismo, a Discriminacio Racial, a Xenofobia e
Intolerincias Correlatas, realizada, sob os auspicios da ONU, na cidade
sul-africana de Durban, a Assembleia Legislativa do Rio de Janeiro aprova
a lei, sancionada pelo governador, que institui cotas para negros e pobres
(depois acrescidos de outras categorias) no vestibular para as universidades
publicas do estado (UER]J e UENEF). Seguem-se dezenas de outras
universidades publicas, federais e estaduais, com medidas semelhantes,
por decisdo de seus conselhos universitdrios. Igualmente importante para
o Movimento Negro ¢ a aprovagao da Lei 10.639, no inicio do primeiro
governo Lula, que altera a Lei de Diretrizes e Bases da Educagao para
incluir, em todos os niveis curriculares, o ensino da Histéria e da Cultura
dos povos africanos e afrodescendentes (um pleito que comegara a surgir
ainda na década de 1970, nas reuniées do Centro de Estudos Afro-
Asiaticos e do IPCN). Em paralelo, alguns municipios e, depois, estados
comegam a implantar sistemas de cotas para negros nos exames para o
ingresso no servico publico. Finalmente, o Governo Federal implanta
medidas da mesma natureza, nas duas dreas, que tiveram confirmada sua
constitucionalidade pelo Supremo Tribunal Federal, por unanimidade,
em 2012 (ensino superior) e 2017 (servigo publico).

A adogao dessas politicas e, particularmente, das cotas para negros,
para além dos beneficios usufruidos por milhares de estudantes afro-
brasileiros que agora frequentam universidades publicas de qualidade,
onde sua presen¢a ¢ uma visivel novidade numa paisagem humana
que costumava ser monotonamente branca, tem provocado um efeito
extremamente benéfico e promissor na sociedade brasileira: a discussio,
nao apenas sobre agao afirmativa ou cotas, mas sobre o tema de fundo,
que ¢é a questdo racial. Por muito tempo ignorada ou evitada sob uma
variedade de argumentos, dentre os quais o de sermos uma “democracia
racial”, a polémica gerada pelas politicas de agao afirmativa com recorte

16 Ver De Paula, 2010.

{074

15v930 - 43N 30 SONY 0L




206

10 ANOS DE NEAB - DEGASE

racial transformou a questdo de raca num dos principais temas do debate
publico na atualidade, para o que contribuem significativamente as redes
sociais. Em paralelo e consonincia com isso, jovens negros se manifestam
e se organizam, tanto para defender suas posi¢des no Ambito universitdrio,
com os chamados “coletivos”, quanto para afirmar e valorizar a heranga
africana por meio de seus trajes e, especialmente, penteados. E como se
vivéssemos um sauddvel revival da estética e das posturas que aqui surgiram,
vindas de fora, quatro décadas atrds, mediante as variadas facetas de um
movimento detentor de mais vitérias do que seus honrados e respeitados
antecessores: 0 Movimento Negro Contemporaneo.
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CAPiTULO 19

ANGELA DAvIS

E FREDERICK DOUGLASS:

A ESCRITA DE SI COMO ATIVISMO

RAQUEL BARRETO!

E publicada pela vez no Brasil “Uma autobiografia” (Boitempo, 2019), de
Angela Davis, originalmente lancada nos Estados Unidos em 1974, apés
o término do julgamento que conferiu a autora notoriedade internacional.
Gragas a exitosa campanha por sua libertacao, intitulada “Free Angela and
all political prisioners” (“Libertem Angela e todos os presos politicos”),
foi transformada em um icone do Black Power, ¢ sua imagem tornou-se
popular. O livro serd uma oportunidade para conhecer a autora a partir
de seu relato pessoal.

A produgaoautoral dafilésofa AngelaY. Davis temse tornado referéncia
para debates e pesquisas no Brasil. A boa recepgio da autora coincide
com as mudangas provocadas pelas acoes afirmativas nas universidades,
que criaram demandas por novas referéncias epistemoldgicas, menos
eurocéntricas.

A obra de Angela se dedica as questdes sociais, politicas e culturais.
No elenco dos temas que investiga e analisa, destacam-se as relagoes
entre o racismo, o capitalismo e a compreensdo da existéncia de um
continuum histérico que liga a escravidao, a abolicio e as prisoes (as novas
plantations), além de reflex6es sobre encarceramento da populagio negra
(e outros grupos étnicos minoritrios) nos Estados Unidos, feminismo
negro, cultura popular e outros assuntos.

1 Historiadora formada pela Universidade Federal Fluminense. Mestre em Histéria So-
cial da Cultura pela PUC-Rio e atualmente doutoranda em Histéria pela UFE Desen-
volveu no seu mestrado um estudo comparado sobre as trajetdrias politicas e intelectuais
de Angela Y. Davis e Lélia Gonzalez. No doutorado pesquisa o Partido dos Panteras
Negras (1966-1982) e o seu projeto politico.

EPA - Algemas. Vocé é o sudito daquele cujas algemas envolvem
suas maos. Simbolo da lei e da justica




“Uma autobiografia” apresenta um enfoque distinto da autora,
nao observado nas demais publicagoes: o relato em primeira pessoa dos
primeiros 28 anos de sua trajetéria. Neste periodo, de cardter formativo,
ja se delineavam temadticas que singularizaram sua teoria. O livro cobre as
décadas de 1950 e 1970, atravessando uma conjuntura politica, social e

cultural de muitas transformacoes nos Estados Unidos e no mundo.

O convite para a elaboragao da autobiografia partiu da escritora Toni
Morrison — a tnica mulher negra a ganhar um Nobel de Literatura, em
1993. Na década de 1970, Toni trabalhava na Random House, uma das
principais editoras de lingua inglesa. Durante sua gestao, garantiu que
mais autores africanos e afro-americanos fossem publicados. Essa seria sua
contribui¢ao politica: “Eu vou publicar essas vozes em vez de marchar”,
disse, em referéncia as marchas do Movimento por Direitos Civis.?
Seguindo esse propésito, convidou Angela, recém-saida de um histérico

processo judicial, para que escrevesse sua autobiografia.

Inicialmente, o convite nio foi aceito. Davis considerava que ainda
era muito jovem para escrever uma autobiografia e, além disso, nao queria
personalizar a militdncia. Para convencé-la, Morrison argumentou que
autobiografia poderia focar nao apenas na autora, mas no movimento em
que atuou. “Quando decidi, afinal, escrever o livro, foi porque passei a
vislumbri-lo como uma autobiografia politica que enfatizava as pessoas,
os acontecimentos e as forgas que, durante minha vida, me impulsionaram

em dire¢ao ao meu atual engajamento”.

Na cultura politica estadunidense, as autobiografias tém um papel
de destaque, frequentemente usadas por politicos e pessoas publicas que
pretendem construir uma narrativa ptblica e oficial de si. H4, por exemplo,
um numero considerdvel de ex-presidentes que publicaram uma ou mais
autobiografias, escritas tanto no periodo eleitoral como naquele posterior
a seus mandatos. Na comunidade afro-americana, a pritica também ¢
recorrente. “Autobiografia de Malcolm X” (1965), lider e idedlogo do

2 No original, “I will publish these voices instead of marching”. Disponivel em <https://
news.ucsc.edu/2014/10/morrisondavisqa.html>.
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nacionalismo negro, por exemplo, ¢ uma obra fundamental que serviu

para toda uma geracao de militantes do movimento Black Power.’

A AUTORA

Angela Davis nasceu em 1944 no Alabama, um estado legalmente
segregado por um conjunto de leis, em vigor entre 1876 a 1965, que
negavam direitos civis e politicos & popula¢io negra. Em 1963, o Alabama
ganhou destaque internacional por causa da agao de supremacistas brancos
que jogaram uma bomba em uma igreja protestante, matando quatro
meninas negras.

Em sua autobiografia, a autora salienta como sua trajetdria foi
marcada por uma forte relagdo com os estudos, o que lhe permitiu ingressar
em prestigiosas institui¢des de ensino, obter bolsas, fazer intercimbio na
Europa, oportunidades que a grande maioria dos afro-americanos da
mesma geragao nao tiveram.

Sua graduagio foi em Literatura Francesa pela Universidade de
Brandeis, tendo como trabalho de conclusio uma andlise sobre o autor
francés Alain Robbe-Grillet (1922-2008), representante do Nouveau roman.
Angela analisou as possibilidades langadas pela obra do autor — marcada
pelo anonimato, pela impessoalidade e pelas mdquinas que fragmentavam
a existéncia - para o entendimento da realidade contemporanea.*

A aproximagdo com a Filosofia iniciou ainda na graduacao, através
dos contatos com o filésofo e professor Herbert Marcuse (1898-1979), que
lecionava em Brandeis na ocasido. Angela decidiu fazer o doutorado em

3 O livro se baseou em longas entrevistas concedidas, entre 1963 a 1965, ao jornalista
Alex Haley, que posteriormente escreveu uma obra de grande sucesso chamado “Roots”
(1976). A “Autobiografia de Malcolm X” foi publicada no Brasil na década de 1990 pela
Record e estd esgotada no mercado. O discurso de Malcolm distinguiu-se no contexto
pelo forte apelo ao orgulho e & autodeterminagio negra, em contraste radical com a pers-
pectiva adotada por setores do Movimento por Direitos Civis. No entanto, vale notar
que pesquisas histéricas nos Estados Unidos vém problematizando a percep¢ao homo-
génea e conformista do Movimento Direitos Civis ao revelarem que, em sem seu inte-
rior, concorriam propostas distintas sobre a solu¢do para o problema racial nos Estados
Unidos. Muitas questoes levantadas na primeira metade da década de 1960 por Malcolm
X, como a autonomia politica e cultural ou a reivindica¢io da autodefesa, sé formariam
parte das agendas politicas das organiza¢des do poder negro apds sua morte, em 1965.

4 O tema foi explorado em KAPLAN, Alice. Dreaming in French. The Paris Years of
Jacqueline Bouvier Kennedy, Susan Sontag, and Angela Davis, Chicago/London: Uni-
versity of Chicago, 2012, p. 179.



Filosofia. O plano inicial era cursi-lo na Universidade de Frankfurt, com
Theodor Adorno. Porém, em 1967, devido ao clima politico intenso nos
Estados Unidos de agita¢des e movimentos, ela decidiu sair da Alemanha,
voltar aos Estados Unidos e continuar a formagio com Marcuse, que, na
ocasiio, lecionava na Universidade da Califérnia, em San Diego.

Sua militincia se iniciou nesse periodo, participando de organizagoes
do movimento Black Power, do Comité de Solidariedade aos Presos Politicos
da Penitencidria Estadual de San Quentin e do Coletivo Che-Lumumba,
composto por militantes negros do Partido Comunista dos Estados
Unidos. Seu intenso engajamento a transformou em alvo da perseguigio
estatal em duas conhecidas ocasides. Primeiramente em 1969, quando
se tornou a primeira professora negra de Filosofia da Universidade da
Califérnia. O entao governador do Estado, Ronald Reagan, queria impedi-
la de assumir o cargo por ser membro do Partido Comunista. E depois,
em agosto de 1970, quando, apés trés meses de fuga e clandestinidade,
foi presa pelo FBI, falsamente acusada por crimes que nao cometeu. O
objetivo era conter sua possivel influéncia politica na comunidade negra —
a prética, recorrente no periodo, atingiu a outros militantes negros através
das a¢oes do Cointelpro.” A cobertura mididtica do processo judicial, que a
inocentou no final, proporcionou-lhe popularidade internacional.

No periodo em que esteve presa, aguardando o julgamento, Angela
produziu artigos em que elaborou reflexdes conceituais. Desenvolveu,
particularmente, dois aspectos centrais de sua teoria: a andlise das prisoes e
suas relagdes com o racismo nos Estados Unidos; e a génese de uma teoria
sobre a condi¢io das mulheres negras pautada nas dimensées de classe,
raga e género. Dessa forma, ofertou uma contribuicio original & Teoria
Critica e a Black Radical Tradition.®

5 Cointelpro foi um programa de contra inteligéncia do governo estadunidense que se
dedicou a perseguir dissidentes politicos de forma ilegal. Sabe-se hoje, por meio de ampla
documentagio sigilosa liberada pelo préprio governo, que movimentos e liderangas eram
monitorados. H4 evidéncias que provam o envolvimento do FBI e dos departamentos de
policias em assassinatos, além da imputagio de crimes a membros da chamada “esquerda
radical” em particular, os militantes negros revoluciondrios, alguns dos quais ainda se
encontram presos até presente. O caso mais conhecido, no qual o Estado reconheceu e
indenizou a familia, foi o assassinato de Fred Hampton, lideranca do Partido dos Pante-
ras Negras, executado enquanto dormia em 1969.

6 Angela ¢ uma filésofa inserida na Black Radical Tradition (Tradicio Radical Negra), que
pode ser definido como uma teoria politica e filoséfica que defende a ideia do capitalismo
racial, calcada em um longo histérico de resisténcias coletivas negras iniciadas no periodo
da escravidio. Pressupde uma perspectiva negra na andlise da teoria marxista e enfatiza a
necessidade lutas coletivas para a transformacio social.
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AUTOBIOGRAFIA

“Uma autobiografia”, apesar de politica, como a autora definiu,
manteve caracteristicas proprias do género, isto é, a conformidade a certos
padrées narrativos que procuram construir uma apresentacao publica de
si, o estabelecimento de uma sequéncia légica entre os acontecimentos
da prépria vida, a andlise e justificava das proprias escolhas, ou seja,
“tornar-se o idedlogo de sua prépria vida”. O objetivo, para Angela Davis,
era a justificar seu engajamento politico nas lutas por transformagoes
revoluciondrias.

E interessante observar que, contrariando a forma tradicional das
autobiografias — que comecam com as origens familiares, o nascimento
ou as memorias de infAncia —, a autora inicia o relato no exato momento
em que se tornava uma fugitiva do Estado e entrava na clandestinidade.
Desfaz qualquer imagem heroica de si ao expor seu medo e sua fragilidade:
“Imagens de ataques lampejavam em minha mente, mas nio eram abstratas
— eram cenas nitidas de metralhadoras surgindo na escuridao, cercando
Helen e eu, abrindo fogo...”, escreve.

O livro recupera o ritmo acelerado e efervescente dos multiplos
acontecimentos histéricos que proporcionaram mudancas sociais e
culturais que perduram no presente. Um exemplo significativo a mencionar
foi a descolonizagio estética do corpo negro ¢ sua ressignificagio como
lugar de inscri¢ao politica, bastante evidente no “cabelo afro” da autora -
estilo nomeado no Brasil, sintomaticamente, de black power.

Uma dimensdo insepardvel da defini¢io de quem ¢ autora é o
fato dela ser uma mulher negra, algo que atravessa sua trajetéria e sua
produgio intelectual. Em “Uma autobiografia’, aparecem algumas das
circunstancias nas quais ela confrontou as expectativas e presungoes sobre
os comportamentos que deveria ter. No movimento pela libertagao negra
nao foi diferente:

Eu me familiarizei muito cedo com a presenca
generalizada de uma lastimdvel sindrome entre
alguns ativistas negros do sexo masculino — confundir
sua atividade politica com a afirmagio de sua
masculinidade. Eles viam — e alguns ainda veem — a
condi¢io de homem negro como algo separado da
condi¢io de mulher negra. Esses homens enxergam
as mulheres negras como uma ameaca 2 realizacio de
sua condi¢do de homens — particularmente aquelas



mulheres negras que tomam a iniciativa e trabalham
para se tornarem lideres por meio de seus préprios
esforcos.

E importante ressaltar a importincia da publicagio, uma vez que
hd poucas mulheres negras que escreveram textos memorialisticos ou
autobiograficos. No Brasil, podemos mencionar a Carolina Maria de Jesus
como um dos raros exemplos. Nos Estados Unidos, por caracteristicas
préprias da formacio de seu campo literdrio e da histéria dos afro-
americanos, existe um nimero maior de publicagées do género.

“Umaautobiografia” é um relato intimista sobre a geragao de militantes
negros/as engajados/as em um projeto revoluciondrio de transformagao
politica, social e cultural contra a exclusio social e o racismo, que custou
a vida ou liberdade de muitos. Detalha a atmosfera e o ambiente coletivo
daqueles anos. Langa um olhar, a partir de seu tempo histérico, para si
e, a0 mesmo tempo, para o movimento, evidenciando as transformagoes
mutuas e uma relacio indivisivel entre ambos:

Para mim, a revolu¢io nunca foi uma “coisa
tempordria a se fazer” antes de eu me estabilizar; nio
era um clube da moda com jargdes recém-criados
nem um novo tipo de vida social — que se tornava
emocionante pelo risco e pelo confronto e glamoroso
pelo vestudrio. Revolugao é coisa séria, a coisa mais
séria na vida de uma pessoa revoluciondria. Quando
alguém se compromete com a luta, deve ser para
sempre.

SEGUINDO UMA TRADICAO

Quando decidiu escrever uma autobiografia politica, Angela
nio inventou propriamente um conceito, mas seguiu uma tradigao jd
estabelecida de textos autobiogrificos de homens e mulheres negras ex-
escravizados(as) conhecida como slave narratives, que reine escritos
publicados entre 1760 a 1865. Segundo especialistas, foi o primeiro
género literdrio de prosa criado por afro-americanos(as).

As obras possuem caracteristicas afins, estruturas narrativas que
seguem algumas convengoes. Sao relatos de vida (ou um fragmento dela)
elaborados por uma pessoa que ji se encontrava na condi¢io de liberta
ou fugitiva da escraviddo. Iniciavam com o nascimento (que poderia ser

GLe

15v930 - 43N 30 SONY 0L




216

10 ANOS DE NEAB - DEGASE

no continente africano), tragam o percurso do protagonista da escravidao
a liberdade — que poderia incluir a fuga, mas sem revelar detalhes
comprometedores sobre o feito, e como omissao de informagdes que
pudessem identificar algumas pessoas. Descrevem, também, experiéncias
de castigos fisicos e o uso da violéncia por parte dos senhores ou capatazes.
Os titulos das narrativas possuem, usualmente, a men¢ao “escritos por
ele(a) mesmo(a)”, o que pode ser interpretado como um esforgo, por parte
dos narradores, para reforgar a ideia da autoria e a veracidade dos fatos
narrados no texto. Essas autobiografias proporcionam um testemunho
vivencial sobre o cativeiro e forma usadas, em seu contexto, pelo
movimento abolicionista como um potente instrumento de dentincia do
terror da escravidio.

As  slave narratives desempenham um papel importante ao
proporcionar as pessoas que foram escravizadas a possibilidade de elaborar
sua experiéncia e passado. Cabe lembrar que a escravidao, como sistema
de dominagio, pressupunha a negacio da humanidade e transformagio
de seres humanos em objetos-mercadorias, alicercada na subjugacio fisica,
na tentativa de romper a consciéncia de si e aniquilar e na aniquila¢ao da
identidade da pessoa escravizada.

As autobiografias femininas acrescentavam experiéncias especificas,
como a violéncia sexual — estupros e assédios — e os citimes das sinhds.
Um exemplo conhecido é o livro “Incidents in the Life of a Slave Girl”
(“Incidentes na vida de uma jovem escrava’), lancado em 1861 por Harriet
Jacobs (1813-1897), que se destacou por denunciar a exploragio sexual
de mulheres escravizadas. A autora também participou do movimento
abolicionista.

O género deixou marcas e influéncias em obras contemporaneas de
autoria negra, como ‘“Amada” (1987), de Toni Morrison, ¢ “Kindred”
(1979) de Octavia Buttler, que recuperam partes das estruturas ou das
temdticas das slave narratives para ambientarem histérias no periodo da
escravidio.

FREDERICK DOUGLASS

No conjunto das slave narratives, destacam-se as obras de Frederick
Douglass (1818-1895), considerado o autor mais relevante do género
por nio reproduzir suas formas tradicionais e adotar um estilo préprio.
Escreveu trés autobiografias em diferentes etapas de sua vida: “Narrative



of the Life of Frederick Douglass: an American Slave. Written by Himself”
(“Narrativa da vida de Frederick Douglass, um escravo americano. Escrito
por ele mesmo”), de 1845; “My Bondage and My Freedom” (“Minha
serviddo e minha liberdade”), publicada em 1855; “Life and Times of
Frederick Douglass” (“A vida e os Tempos de Frederick Douglass), de
1881. As publicagoes alcancaram imensa popularidade e traduzidas para
vérios idiomas.

A trajetéria de Douglass é bastante singular. Nasceu em Maryland,
filho de mae negra escravizada e de pai homem branco que nio conheceu.
Foi alfabetizado pela esposa de um de seus “proprietdrios” (pritica
considerado ilegal), o que determinou sua formacio. Aos 21 anos,
conseguiu fugir para o estado de Massachusetts com ajuda de um lider
abolicionista. A partir dai, engajou-se no movimento abolicionista e se
tornou sua principal lideranga. Além de ter sido homem publico, orador,
escritor e jornalista, participou ativamente da politica americana e apoiou
o sufrdgio feminino. Viajou a Europa para divulgar e obter apoio a aboli¢ao
da escravidao.

Douglass compoe a tradigao politica e filoséfica que formou Angela
Davis. O primeiro curso que ela ofertou na Universidade da Califérnia, em
1969, intitulava-se “Os temas filos6ficos recorrentes na literatura negra”.
Abordava conceitualmente a ideia da liberdade a partir da produgio
literdria negra, que evidenciava os limites entre o conceito da liberdade
e sua prdtica, reforcando a auséncia histérica de liberdade para os afro-
americanos. O primeiro autor analisado no curso foi Frederick Douglass
a partir de sua autobiografia e de sua experiéncia negativa da liberdade
como escravizado.

Em “Life and times of Frederick Douglass”, o autor relata que, na
infincia, perguntou a si mesmo: “Por que sou escravo? Por que algumas
pessoas sdo escravas e outras senhores?”, assinalando a consciéncia sobre
sua propria condigao de escravizado. A narrativa de Douglass atravessou
a jornada fisica e filoséfica da escravidio a liberdade. No percurso para
alcancar sua liberdade, compreendeu a importancia da resisténcia fisica
e da consciéncia. Um acontecimento bem ilustrativo foi o fato de resistir
fisicamente e confrontar a um de seus senhores mais violentos, Sr. Covey,
que o havia quebrado no corpo, naalma e no espirito. “Minha resisténcia
foi completamente inesperada, Covey [o senhor] ficou todo surpreso. Ele
tremeu como uma folha. Isso me deu seguranga, eu o segurei inquieto,
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fazendo com que o sangue corresse onde eu o tocava com as pontas dos
meus dedos”.”

A consciéncia da importancia do conhecimento foi determinante
para negar sua condicao de escravo. Seu processo de alfabetizagao iniciou
com a Sra. Auld, esposa de um de seus “proprietdrios”, que se dispoOs a
ensind-lo, até o momento que seu esposo descobre e proibe. O didlogo
do casal, reproduzido por Douglass, exemplifica os riscos que a educagio
de um escravo poderia trazer: “Se vocé ensinar aquele nigger (falando de
mim) como ler, ndo haveria como manté-lo. Seria impossivel para ele
continuar sendo escravo”.?

A primeira etapa a se vencer, antes da fuga, foi a consciéncia de sua
condi¢io de escravo e a possibilidade de recusi-la mentalmente para
depois empreender a agio:

Quando eu tinha uns 13 anos de idade e tinha
conseguido aprender a ler, cada aumento de
conhecimento,  especialmente  qualquer  coisa
respeitando os estados livres, era um peso adicional
a escravidao. Era uma realidade terrivel e eu nunca
mais seria capaz de aceitd-la em meu espirito jovem,
que queria ser livre.’

DIALOGOS POSSIVEIS

As autobiografias de Angela Davis e Frederick Douglass convergem
em alguns aspectos e elencam questoes que ajudam a entender dois
contextos distintos de lutas politicas negras nos Estados Unidos. A leitura
de Douglass ilustra o movimento abolicionista e a condigao de escravizado

7 No original: “My resistance was so entirely unexpected that Covey seemed taken all
aback. He trembled like a leaf. This gave me assurance, and I held him uneasy, causing
the blood to run where I touched him with the ends of my fingers.” DOUGLASS, E
Narrative of the life of Frederick Douglass: an American Slave. New York: The Library of
America, 1994.

8 No original, “If you teach that nigger (speaking of myself) how to read, there would be
no keeping him. It would forever unfit him to be slave.” DOUGLASS, E. Narrative of the
life of Frederick Douglass: an American Slave. New York: The Library of America, 1994.

9 No original, “When I was about thirteen years old, and had succeeded in learning to
read, every increase of knowledge, especially anything respecting the free states, was an
additional weight to the almost intolerable burden of my thought ‘T am a slave for life””.
DOUGLASS, E Life and Times of Frederick Douglass. New York: The Library of America,
1994.



no século XIX, enquanto que o livro de Angela propicia um panorama da
década de 1960, do movimento de libertagio negra, através do olhar de
uma mulher negra militante.

As duas narrativas representam a elaboracio de uma definigao de si,
que rompe com a definicio pré-estabelecida feita pelo outro de como eles
deveriam ser. Para os dois autores, a educa¢io desempenhou um papel
fundamental em suas conscientizagbes, e foi percebida como forma de
emancipagao.

A experiéncia da privacio da liberdade, determinada pela condigao
racializada dos autores, aparece nos dois relatos. No caso de Douglass,
a experiéncia foi mais contunde, pois se tratou da escravidao, que
determinou, em grande medida, a sua existéncia e identidade. Para a
filésofa, foi a prisdo e o processo por motivos politicos. Nas duas situagoes,
essas vivéncias influenciaram as trajetdrias, as militincias e as produgoes
autorais. Douglass defendeu e atuou pela aboli¢io da escravidao. Davis
defende e atua pela aboli¢ao das prisoes.

Observadas em perspectivas comparadas, as autobiografias demostram
como sujeitos negros, mediados pelas questoes de seu tempo histérico,
construiram defini¢oes para liberdade e as possiveis formas de alcangi-la.
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CAPiTULO 20
QUESTOES ACERCA
DO GENOCIDIO NEGRO
NO BRASIL'

DENILSON ARAUJO DE OLIVEIRA?

INTRODUCAO

No Brasil e no mundo os temas da raga e do racismo se constituiram
como uma das principais engrenagens do capitalismo. Desde o inicio da
formagao do capitalismo a hierarquia do humano tem a raca como um dos
definidores de quem vive e morre. Na escala brasileira esse debate envolve
uma enorme complexibilidade. Somos um pais de formacio colonial que
teve a escravidao como uma institui¢do definidora de outras institui¢oes.
Logo, foi se constituindo um sistema complexo e ambivalente de
dominagao/opressao/exploragao/resisténcia/r-existéncia que intersecciona
multiplas hierarquias que se renovam a cada momento e contexto espacial.
O fim do colonialismo nio significou o fim da colonialidade (Quijano,

1 Esta investigacdo faz parte da pesquisa sobre espago urbano e relagées raciais do NE-
GRA — Nicleo de Estudo e Pesquisa em Geografia Regional da Africa e da Didspora.
Parte das ideias aqui abordadas foram apresentadas no COPENE SUDESTE 2019 na
cidade de Vitéria — Espirito Santo. Neste trabalho, buscamos ampliar e aprofundar al-
guns pontos explorados no trabalho anterior.

2 Professor do Departamento e do Programa de Pés-Graduagio em Geografia FFP-
-UER]J e Professor do Programa de Pés-Graduacio em Cultura e Territorialidades — UFE
Coordenador do NEGRA (Ntcleo de Estudo e Pesquisa em Geografia Regional da Afri-
ca e da Didspora).

OSRAM - Simbolo da virtude, utilidade e necessidade

da paciéncia




2005), desta forma, institui¢des nao foram decolonizadas’. Dai a grande
dificuldade dos 6rgaos do Estado de enfrentar a questdo racial brasileira. A
agio do Movimento Negro* cada vez mais pressiona pela responsabilizagao
das acoes do Estado, a decolonizagio das instituicoes brasileiras e a
criagao de politicas publicas que combatam espacialmente o racismo. O
Estado brasileiro, ao contrdrio do que se espera de um pais que deseja
ser democrdtico, tem sido acusado como um dos principais indutores do
chamado genocidio negro.

O racismo ¢ estrutural e estruturante da sociedade brasileira
(Almeida, 2018) que busca diminuir potencias de existir de nao-brancos.
O racismo brasileiro expressa um padrio de poder que institui privilégios
a partir da hierarquia do humano por raga, a colonialidade do poder,
lembra Quijano (2005). O racismo em nossa sociedade estruturou um
padrao de normalidade que naturaliza relagoes racialmente desiguais
instituidas na produgao social do espago. No entanto, a leitura espacial do
racismo tem sido negligenciada. O campo da Geografia e das disciplinas
espaciais podem fornecer interessantes caminhos para compreender a
questdo racial brasileira. Felizmente cresce, mesmo que nio em termos
expressivos, o numero de estudos e pesquisas que buscam compreender as
dimensées espaciais do racismo e do antirracismo. Este processo envolve
uma decoloniza¢ao do saber e a compreensao das formas de lutas negras
a0 longo da histéria e da geografia dos lugares (Gongalves, 2001).

3 Entendemos a necessidade de pensar e construirmos outros processos de descoloniza-
¢bes mais amplo, plurais e radicais. Processos de descolonizacio que nio rompa apenas
com o colonialismo, mas também, com a colonialidade. Isso significa uma estilhacamen-
to e ruptura com o circulo infernal que inventou e capturou o negro numa prisio que
nao hd escapatéria e num falso humanismo que s6 vé emancipacio e lutas dos homens,
brancos, heterossexuais e cristaos.

Seguimos a sugestdo de Oliveira (2018, pp. 101-102) quando afirma que: “Decolonizar,
significaria entdo, no campo da educagio, uma préxis baseada numa insurgéncia educati-
va propositiva — portanto nio somente denunciativa — por isso o termo ‘DE’ e nao ‘DES’
—em que o termo insurgir representa a criagdo ¢ a construgio de novas condi¢es sociais,
politicas e culturais e de pensamento. Em outras palavras, a construgio de uma nogio
e visio pedagdgica que se projeta muito além dos processos de ensino e de transmissao
de saber, uma pedagogia concebida como politica cultural, envolvendo nio apenas os
espacos educativos formais, mas também as organizagdes dos movimentos sociais. DEco-
lonizar na educagio ¢ construir outras pedagogias além da hegeménica. DEScolonizar ¢
apenas denunciar as amarras coloniais e nao constituir outras formas de pensar e produzir
conhecimento”.

4 Mbembe (2014) diferencia a palavra negro em maidsculo e mindsculo para afirmar
uma légica emancipadora e protagonista (Negro) frente uma légica de submissao e hu-
milha¢io (negro). Aqui negro em mintsculo serd o projeto de espago hegemonico e
Negro, em maitisculo, o projeto de contra-espaco.
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Neste artigo buscamos construir uma genealogia do que tem
sido chamado de genocidio negro. Nossa metodologia envolve tanto
escrevivéncias (Evaristo, 2013), isto é, uma escrita a partir da nossa
experiéncia vivida e percebida desta terrivel violéncia através da nossa
corporeidade negra quanto andlises bibliogréficas acerca do racismo e do
antirracismo brasileiro. Nossa hipétese é que o negro foi inventado como
um problema espacial pela branquitude desde o inicio de nossa formagao.
Esse é o projeto racial (Moreira, 2019) em curso que tem promovido mortes
“justificadas” dos negros, ou seja, um regime de calculada brutalidade e
terrorismo (James, 2010) definindo uma necropolitica (Mbembe, 20006).
Nosso objetivo ¢ analisar como esse problema espacial foi inventado,
quais os dispositivos espaciais que engendrou e como se tornou inerente a
produg¢io social do espago urbano brasileiro.

NEGRO: UM PROBLEMA ESPACIAL DA BRANQUITUDE

Vivemos numa sociedade racialmente desigual. Falar sobre racismo
significa compreender uma das dimensdes da nossa sociedade que é
geralmente silenciada. O racismo brasileiro é um sistema complexo que
intersecciona multiplas hierarquias. Ele é dinAmico, plural e se inscreve na
produgcao social do espago. Da localizacao e distribui¢io das pessoas, bens
e servigos ao sistema de valores que regem uma determinada organizagao
espacial, a raca tem sido utilizada como dispositivo de poder. O racismo
¢ um reflexo social, um condicionante e dispositivo de interrup¢ao da
agao. Ele se inscreve no sistema politico, econémico, cultural-religioso,
epistémico, etc. O racismo produzir uma drenagem das energias negras
em favor dos privilégios espaciais da branquitude.

Almeida (2018) afirma que o racismo brasileiro estd inscrito nas
engrenagens da vida social, isto é, 0 modo “normal” como funciona as
relagdes familiares, politicas, juridicas, econémicas, entre outras relagoes
sociais. Nao ¢ uma patologia ¢ nem um desarranjo institucional. Os
comportamentos individuais, coletivos e os processos institucionais derivam
de uma sociedade estruturada pelo racismo. O “racismo ¢ regra e nio
excegao” (ldem, 2018, p. 38). Logo, o racismo nao pode ser compreendido
apenas como coisa do passado, mas como uma vontade de poder no
presente. Em nossa sociedade o racismo foi definido como um padrao de
normalidade (Almeida, 2018) para justificar uma sociedade escravocrata.
Esse padrao de normalidade, mesmo apés o fim da escravidao, nio foi
eliminado. Instituiu-se um falso complexo de inferioridade e dependéncia



sobre os negros e um falso complexo de superioridade dos brancos como
algo natural e nio como algo historicamente constituido (Fanon, 2008).
Esses complexos buscam instituir no negro uma automutilagio e uma
autoilusio de que falar, pensar e agir como branco seria o simbolo da
razao, do correto e do belo. Nesta visao, o negro ¢ um problema. A solugao
¢ o exterminio fisico e/ou tornar-se branco (Guerreiro Ramos, 1957).
Contudo, a inven¢do deste problema foi imanente a um projeto espacial,
pois era preciso impor uma ordem espacial das relagoes raciais para evitar
os questionamentos de privilégios que nao foram abolidos (Oliveira,
2011). Santos (1996) lembra que Guerreiro Ramos j4 nos alertava sobre
essa ideia:

Para Guerreiro Ramos, negro nio ¢, pois, uma raca
(a rigor raca nio existe), mas se fosse, a nada de
progressista levaria toma-lo como tal. Negro é uma
configuracio social, um lugar que pode ser ocupado
mesmo por nio negros (assim como o lugar do branco
pode ser ocupado por um preto ou mulato). Como se
descreve esse lugar?

As coordenadas para fixar o negro como lugar seriam,
o fendtipo (crioulo), a condi¢io social (pobre), o
patriménio cultural (popular), a origem histérica
(ascendéncia africana) e identidade (autodefinicio e
definic¢do pelo outro). A coordenada mais fraca é o
fenétipo, uma vez que a maioria da nossa populacio
tende para o escuro. Brasileiro é, como se deduz, o
melhor sinénimo de negro; e branco um sindénimo de
nao brasileiro.

Estamos diante de uma radicalidade maior do que
a de tomar o negro como raga discriminada em
luta pelos seus direitos. Essa radicalidade consiste
em apresentar o problema negro como o problema
do Brasil; e, consequentemente, abrir condigdes de
inserir os seus problemas na agenda nacional (Santos,

1996, p. 223).

As coordenadas do negro como lugar que estdo apontadas acima (o
fenétipo, a condigao social, o patriménio cultural, a origem histérica e a
identidade)’ sao elementos repertoriados pelo racismo para constranger,
frustrar, isolar, interditar e/ou impedir o uso e a apropriagio de certos

5 Acrescentamos as coordenadas do negro como lugar a indumentdria, a forma de andar

e falar.
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espacos. Ou seja, eliminar o mal-estar diante do corpo negro criando
atitudes de reserva (Freud, 2010; Simmel, 1967) do branco diante da
proximidade espacial do negro. Esquemas de percep¢io da branquitude
transformados em préticas espaciais de segregacio sio criados. Essas
atitudes de reserva dependem do contexto espaco-temporal (Idem). A
atitude de reserva “nio estd relacionada apenas a condigio econémica do
individuo, mas também, se refere aos preconceitos e estereStipos raciais
instituidos no imagindrio social e nas consciéncias das pessoas sobre os
negros ¢ moradores de morros, favelas e comunidades” (Olivera, 2019).
Rufino (/dem) afirma que o chamado problema negro é verdadeiramente
o problema da sociedade brasileira [inventado pela branquitude].
Enfrentar esse problema significa compreender a estrutura hierdrquica
da nossa sociedade. Assim, o negro como lugar é uma experiéncia de
viver constantemente no limite. Esses imagindrios sio marcados por
estere6tipos como prdticas significantes (Hall, 2010).

El estereotipo como prictica significante es central a
la representacién de la diferencia racial. Pero ;qué es
q
un estereotipo? ;Cémo funciona en la realidad? [...]
Los estereotipos retienen unas cuantas caracteristicas
“sencillas, vividas, memorables, ficilmente percibidas
y ampliamente reconocidas” acerca de una persona,
reducen todo acerca de una persona a esos rasgos, los
exagerany simplificanylos fijan sin cambio o desarrollo
hasta la eternidad. Este es el proceso que describimos
anteriormente. Por consiguiente, el primer punto es:
la estereotipaciéon reduce, esencializa, naturaliza
P ) )
y fija la “diferencia”. Segundo, la estereotipacién
despliega una estrategia de “hendimiento”. Divide
plieg g
lo normal y lo aceptable de lo anormal y de lo
inaceptable. Entonces excluye o expulsa todo lo que
no encaja, que es diferente. [...]
Asi, otro rasgo de la estereotipacién es su prictica
de “cerradura” y exclusién. Simbélicamente fija
y )
limites y excluye todo lo que no pertenece.
La estereotipacién es, en otras palabras, parte
del mantenimiento del orden social y simbdlico.
Establece una frontera simbdlica entre lo “normal”
« . » <« » « 7’ . »
y lo “desviante”, lo “normal” y lo “patoldgico”, lo
« » (%] » <« »
aceptable” y lo “inaceptable”, lo que “pertenece” y lo
que no pertenece o lo que es “Otro”, entre “internos”
y “externos’, nosotros y ellos. Facilita la “unién” o el
enlace de todos nosotros que somos “normales” en
una “comunidad imaginada” y envia hacia un exilio



simbdlico a todos ellos —los “Otros™— que son de
alguna forma diferentes, “fuera de limites”. Mary
Douglas (1966), por ejemplo, decia que cualquier cosa
que estd “fuera de lugar” se considera contaminada,
peligrosa, tabu. Sentimientos negativos se congregan
a su alrededor. Debe ser simbélicamente excluida si se
quiere restablecer la “pureza” de la cultura. La tedrica
feminista Julia Kristeva (1982) denomina tales grupos
expulsados o excluidos como abyectos (del significado
en latin, literalmente desechado).

El tercer punto es que la estereotipacién tiende a
ocurrir donde existen grandes desigualdades de
poder. El poder es usualmente dirigido contra el
grupo subordinado o excluido. Un aspecto de este
poder, de acuerdo con Dyer, es el etnocentrismo: “la
aplicacién de las normas de la cultura de uno a las de
otros” (Brown 1965, p. 183); (Hall, 2010, pp. 429-
430).

Apesar da forca desses esteredtipos interferindo na vida dos negros
e ademais, dados detalhados sobre violéncia, letalidade e desigualdade
social terem a marca do componente racial, uma retdrica intransigente
(Hirschman, 1992), especialmente nas redes sociais, tem apontado fatos
sociais como vitimismo ¢ mimimi. Busca-se desacreditar a existéncia do
racismo no Brasil. Os defensores destes argumentos, além de difundirem
noticias falsas, insistem que se o racismo brasileiro existisse diferente dos
EUA e o sul-africano, nunca teria criado um problema espacial, pois ele
apresentaria casos muito episddicos. Essas narrativas demonstram um
pacto narcisico da branquitude (Bento, 2002). Esse pacto narcisico
reproduz “um pacto silencioso de apoio e fortalecimento aos iguais. Um
pacto que visa preservar, conservar a manutengao de privilégios e de
interesses” (Bento, 2002, pp. 105-1006).

O racismo estabelece dispositivos despontencializadores de modos
de ser, de estar e de existir. Ele ndo ¢ questdo de ato falho, arbitrérios
e intencionais (Moreira, 2019), mas um padrio de poder que cria uma
mdquina (re)produtora de mentalidades e hierarquias raciais na produgao
social do espago. Essas mentalidades além de dissimular a acumulagao
de privilégios raciais definem o branco como o paradigma, aquele que
se tem conflanga e o que recebe um saldrio piublico psicolégico, como
afirma William Du Bois (¢pud Schucman, 2012), ou seja, o branco pobre
possui um capital racial que lhe permite usar os espacos dos brancos
ricos sem sofrer qualquer tipo de interdi¢o e/ou constrangimento racial.
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O negro nio possui esse capital, mesmo o negro rico. Logo, precisa
sempre de um cartao de visita (Oliveira, 2011). Sdo espagos recortados
por grafias de poder racial, heteronormativa, de classe generificada, dos
espagos vitrines que reduz as relagdes materiais e simbdélicas de negros,
pobres, mulheres, LGBTQI+ (Barbosa; Barbosa, 2017). Define-se ai o
complexo de dependéncia (Fanon, 2008). Nesta légica, a tutela é o destino
esperado para os negros para iludir-se com a superagao da zona do nio-
ser.” Nesta l6gica de negagao em si, a definicio do seu ser ¢ intermediada
por outro. “Para tanto, o ndo-ser buscard usar mdscaras brancas como
condi¢ao para se elevar a condigio de ser” (Bernardino-Costa, 2016,
p. 507). Esses falsos complexos além de camuflar a vontade de poder
da branquitude, instituem formas de subjetivacio, ou seja, maneiras de
se produzir autoconhecimento, viver, interpretar a vida engendrando
assim formas condicionadas na apropriagao e uso do espago. A busca
pela hegemonia (que rapidamente se torne supremacia cultural) revela
que o exercicio do poder além de expressar circularidade® (estar em todo
lugar) e impor constrangimentos possui também um cardter produtivo
(produz novos discursos, novas classes de conhecimento, novas prdticas)
(Hall, 2010). Em outras palavras, hd um contexto normativo marcado
por principios racistas de hierarquias valorativas tdcitas que perpassam as
préticas cotidianas e alicercam as representacoes (Mendonga, 2007).

6 “H4 um disseminado desconforto, irritagdo, talvez medo e apreensio quanto aos ne-
gros que ascendem. Sdo considerados arrogantes, agressivos, e frequentemente aparecem
expressoes que revelam que esses negros invadiram um territério que o branco considera
seu. Pode-se levantar a hipétese de resisténcia 8 mudanga da situagio das relagoes raciais,
bem como de defesa de espacos de poder e privilégio” (Bento, 2002, p. 156).

7 “Zona do ser e zona do nao-ser ¢ uma divisdo maniqueista imposta pelo colonialismo.
Embora o olhar imperial queira produzir cada uma dessas zonas como homogéneas,
para Fanon nenhuma delas é homogénea. Entre os nao-seres, inferiorizados pela cultura
imperial, hd uma outra divisao: entre sub-humanos e nio-humanos” (Bernardino-Costa,
2016, p. 508).

“A constatagio de divisbes no interior da zona do nio-ser permite uma conexio entre
as contribui¢oes de Fanon e as recentes discussoes em torno do conceito de interseccio-
nalidade. Em outras palavras, as reflexdes de Fanon nos permitem pensar como, entre
aqueles que habitam esta zona, o desprivilégio racial é vivido de acordo com as dimensoes
de classe, género, sexualidade, cor da pele, nacionalidade etc. Da mesma forma, suas
contribui¢bes nos permitem pensar na zona do ser como uma zona heterogénea, em
que o privilégio racial é entrecortado por diversos outros eixos de poder: classe, género,
religiosidade, idioma, sexualidade, nacionalidade etc (Grosfoguel, 2012)” (Bernardino-

-Costa, 2016, p. 509).

8 “La circularidad del poder es especialmente importante en el contexto de la represen-
tacién” (Hall, 2010, p. 433).



O racismo brasileiro também traz siléncios. H4 distintas formas de
siléncios (Orlandi, 1997) que podemos pensar para analisar o racismo:
1) das politicas de silenciamento deliberado das violéncias que o racismo
provocou e ainda provoca. Vé-se o esquecimento consciente como projeto
racial que atinge a preservagio dos lugares de meméria (Nora, 1993) dos
patriménios negros e da didspora (Oliveira, 2019); 2) siléncio racialmente
seletivo para blindar privilégios. Gesta-se al um racismo aversivo.

’

Racismo aversivo ¢ um dos termos utilizados para
caracterizar este racismo contemporineo (Dovidios
Gaertner, 2004). Um racista aversivo nio exibe
preconceito racial explicito. Isto ¢, este individuo tem
uma simpatia genuina pelas vitimas de injusticas e estd
comprometido com os principios da igualdade racial.
Ao mesmo tempo, ele/ela tem inclinagoes implicitas
que favorecem os brancos em detrimento dos negros

(Nosek et al., 2007) (Williams; Priest, 2015, p. 131).

Para Mbembe (2014) a palavra “Negro” remete, a uma fantasmagoria
que ¢ produto de uma técnica e uma mdquina social do capitalismo. Na
modernidade o Negro foi “[...] o tnico de todos os seres humanos cuja
carne foi transformada em coisa, e o espirito, em mercadoria — cripta
viva do capitalismo” (Idem, p. 19). O negro, na perspectiva eurocéntrica,
expressa uma realidade de uma vida vazia de sentido, aprisionado na rede
de domina¢io da raga que estd em constante movimento para o nada.
Para este autor, o nome negro foi inventado para significar exclusio,
embrutecimento e degradagio expressando um pogo de alucinagdes. Para
Mbembe (2014) a origem do termo negro é carregada de trés dimensoes
que estao mescladas e sdo indissociadas: 1) o negro como marca de um
simbolo para morte (um jazigo); 2) o negro como uma marca histérica
simbolo de um continente destituido de humanidade (negro e Africa
sao termo coproduzidos), em suas formas disformes, da nao estética, o
antipoda do branco europeu; 3) a origem do termo negro estd relacionado
a um estado pré-civilizatério, animal e instintivo, sem razio. A invengao
do negro na modernidade serd, concomitantemente, um projeto racial de
espaco que remonta a Africa.
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COMO FOI INVENTADO ESSE PROBLEMA RACIAL?

O racismo brasileiro inventou o negro como um problema
espacial. Isso comeca j& no momento do sequestro na Aftica. Ou seja,
no momento da destitui¢do identitdria dos Cabindas do Congo, os
Benguelas de Angola, os Macuas e Anjicos de Mogcambique, os Minas
da costa da Guiné, os Gegés do Daomé, os Haugas do Noroeste da
Nigéria, os Yorubas ou Nagos do reino de Oyo e Ketu para invencao de
uma identidade homogeneizadora colonial de negro. James (2010, p. 22)
afirma que no contexto do sequestro na Africa, grupos escravizados no
interior eram “amarrados juntos uns dos outros em colunas, suportando
pesadas pedras de 20 ou 25 quilos para evitar tentativas de fuga; entao
marcha uma longa jornada até o mar”. Ou seja, o controle da mobilidade,
a interdi¢do espacial e a contengao territorial se constituiram como marcas
do processo de desreterritorializagao (Haesbaert, 2014). Nao hd contengao
sem contornamentos ¢ poder sem resisténcia (Haesbaert, 2014; Foucault,

1979).°

Mesmo sob a ameaca do chicote, o escrav[izad]o
negociava espagos de autonomia com os senhores ou
fazia corpo mole no trabalho, quebrava ferramentas,
incendiava plantacoes, agredia senhores e feitores,
rebelava-se individual e coletivamente. Houve no
entanto um tipo de resisténcia que poderiamos
caracterizar como a mais tipica da escravidio — e de
outras formas de trabalho for¢ado. Trata-se da fuga e
formacio de grupos escrav[izad]os fugidos [e a criagio

de quilombos] (Gomes; Reis, 1996, p. 09).

James (ldem) afirma outro dispositivo espacial que inventou o negro
como o problema, foram a redugio e o confinamento ainda nos portos na

Africa.

Nos portos de escrav[izad]os, eles permaneciam
amontoados em um cercado para a inspecao dos
compradores. Dia e noite, milhares de seres humanos
eram apinhados em minusculas galerias nos ‘depésitos
de putrefacio’, onde nenhum europeu conseguiria
permanecer por mais de quinze minutos sem
desmaiar. Os africanos desmaiavam e se recuperavam

9 Nao hd poder sem resisténcia, diria Foucault (1979). Dai o exercicio do poder torna-se
paranoico a qualquer tipo de distensio.



ou, entio, desmaiavam e morriam; mortalidade
naqueles “depdsitos” era maior do que vinte por
cento (James, 2010, p. 22).

O confinamento seleciona os mais fortes. Nos navios negreiros, a
continuidade do confinamento espacial, eram espremidos nos poroes
insalubres. Um regime de calculada brutalidade e terrorismo (James,
2010) se constitufam. O foco era produzir corpos amedrontados e déceis
(Idem) garantindo a sensagao racial de seguranga (Oliveira, 2019) dos
proprietdrios e a chegada das mercadorias, os escravizados. Estima-se que
pelo oceano, conhecido como a grande Kalunga (o grande cemitério)
morriam entre 10 ¢ 20% de escravizados em revoltas, naufrgios, doengas,
suicidio e assassinatos. Impactava distintamente homens e mulheres.
James (2010, p. 28) afirma que “apés aquela terrivel viagem pelo oceano,
era comum que as mulheres ficassem estéreis durante dois anos”. O navio
negreiro simbolizava a reafirmagio do negro (esse ser que estava sendo
inventado pelo colonizador) como um problema espacial que necessitava
de controle e disciplina. Corpos nus acorrentados num espago imundo
durante semanas, as vezes meses, para serem vendido em outro continente.
Lembremos que os navios negreiros eram também conhecidos como
tumbeiros, isto é, espago de morte. O negro como problema espacial
para o branco é marcado pela ideia de seguranca que nasce carregada de
subsidios raciais (Mbembe, 2014). Seguranga significa af a mensura¢io do
risco para os brancos nas suas trajetdrias geograficas.

Aideia de risco parece ter se estabelecido no século XV1I
e XVII, e foi originalmente cunhada por exploradores
ocidentais ao partirem para suas viagens pelo mundo.
A palavra “risk” parece ter se introduzido no inglés
através do espanhol ou do portugués, linguas em que
era usada para designar a navegacao rumo a dguas nao
cartografadas. Em outras palavras, originalmente ela
possui uma orientagdo espacial. Mais tarde, passou
a ser transferida para o tempo, tal como usada em
transagoes bancdrias e de investimento, para designar
o cdlculo das consequéncias provdveis de decisoes
de investimento para os que emprestavam e os que
contrafam empréstimos. Mais tarde passou a designar
uma ampla esfera de outras situagdes de incerteza

(Giddens, 2007, p. 32).

A ideia de risco nasce do 16cus de enunciagao branco na busca de
se orientar para definir um projeto colonial. A auséncia de mapa, de
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disciplina dos corpos escravizados e o biopoder (quem pode morrer e
quem deve viver) provocava mais risco.

Controle, disciplina, adestramento e domesticagio eram os focos da
produgao de servos voluntdrios (La Boétie, 1999 [1549]), isto é, seres
obedientes educados a quererem ser um opressor (Freire, 2001) e garantir
a seguranga do colonizador. Os servos voluntirios sao cumpridores de
ordens e leais a dominagao. Sao oprimidos educados para delatar revoltas
iminentes. Os servos voluntdrios nio sao regidos pela légica do medo e/
ou da covardia. Sao educados para serem servos (/dem). Liberdade ¢ ser
servo de um senhor. Sao oprimidos que estabelecem cumplicidades com
0 opressor para viverem uma ilusdo de pertencimento a zona do ser. O
cristianismo tanto no contexto colonial quanto pés-colonial foi e continua
sendo um dos principais agentes na produgao da servidao voluntiria. O
servo voluntirio nio estd sendo enganado. E o oprimido educado para
oprimir outros oprimidos e adorar o opressor. Escravidao e servidao
voluntdria sao inerentes ao projeto de dominagao racial brasileira.

Os poroes dos navios negreiros além de um espago de confinamento
e controle dos corpos era também um espago de concentragio de raiva,
por isso o medo branco da onda negra (Azevedo, 1987). A “raiva é uma
resposta as atitudes racistas e as acoes e presun¢io que surgem dessas
atitudes” (Lorde, 2019). Nesse espaco que nasce a ideia do medo branco
da concentragao espacial de negros, isto é, uma sensagio racial de in-
seguranga. Mas essa raiva nao era fruto de ressentimentos, mas de homens
e mulheres que se recompunham contra a violéncia que sofriam (Fanon,
1968). A raiva é a nao aceitagao da condi¢io imposta pelos colonizadores.
A raiva ameaga o modo de vida (Lorde, 2019) da branquitude, pois ela “¢
repleta de informagao e energia” (Idem, p. 160). A raiva é sempre uma luta
de um coletivo enfrentando o édio. A raiva ¢ af a busca de compreensao
de sentido por que estd sendo agredido, menosprezado, invisibilizado e/
ou silenciado.

E o édio que espreita nessas ruas, que deseja destruir
a todas que trabalharmos verdadeiramente em prol
da mudanga, em vez de apenas cedermos a retdrica
académica.

Esse 6dio e a nossa raiva sdo muito diferentes. O 6dio
¢ a furia daqueles que ndo compartilham os nossos
objetivos, e sua finalidade é a morte a destruigao. A
raiva é um sofrimento causado pelas distor¢oes entre
semelhantes, e o sua finalidade é a mudanca (Lorde,
2019, p. 161).



A raiva “rejeita a atualidade e o devir em nome de um passado mistico”
(Fanon, 2008, p. 31). O édio é a expressao de negagao de uma existéncia.
Ele cria respostas geogrificas: contengoes territoriais e confinamentos
espaciais (Haesbaert, 2014).

A proximidade de tantos corpos humanos nus com a
pele machucada e supurada, o ar fétido, a desinteira
generalizada e a acumulacio de imundicies tornavam
esses buracos um verdadeiro inferno. [...] Nenhum
lugar na Terra, observou um escritor da época,
concentrou tanta miséria quanto o pordo do navio
negreiro. [...] Morriam ndo apenas por causa do
tratamento, mas também por mdgoa, de raiva e de
desespero. Faziam longas greves de fome; desatavam
as suas cadeias e se atiravam sobre a tripula¢ao numa
tentativa inutil de revolta. O que poderiam fazer esses
homens de remotas tribos do interior, no mar aberto,
dentro de um barco tao complexo? Para avivar-lhes
os Animos, tornou-se costume leva-los ao tombadilho
uma vez por dia e obriga-los a dangar'’. Alguns
aproveitavam a oportunidade para pular ao mar
gritando em triunfo enquanto se afastavam do navio
e desapareciam sob a superficie (James, 2010, p. 23).

O navio negreiro forjou uma complexa diversidade de racismos que foi
estruturando espacialmente a sociedade brasileira: 1) racismo ambiental,
ao instituir uma geografia dos rejeitos sociais como lugares de negros e
dos proveitos sociais como lugares dos brancos (Porto-Gongalves, 2000);
2) um racismo recreativo'' (Moreira, 2019) que define o negro como
um ser grotesco, para o divertimento do branco. Retira- se a violéncia do
horizonte ético no trato dos negros; 3) a gestao bio-necropolitica do espaco
a0 definir uma politica administrada de morte para manter a disciplina,
o controle e a ordem espacial (Oliveira, 2015); 4) o cinismo que definia

10 Ver o poema “O navio negreiro”, de Castro Alves: “Era um sonho dantesco ... O tom-
badilho \ Que das luzernas avermelha o brilho, \ Em sangue a se banhar. \ Tinir de ferros
... estalar do acoite ... \ Legides de homens negros como a noite, \ Horrendos a dangar ...
[...] Presa nos elos de uma s6 cadeia, \ A multidao faminta cambaleia, \ E chora e danca
ali! [...] No entanto o capitdo [...] \ Diz do fumo entre os densos nevoeiros: \ “Vibrai rijo
o chicote, marinheiros! \ Fazei-os mais dancar!...””. (N. do T.)

11 Moreira (2019) afirma que ele se constitui com o uso do humor contra negros que
ideologicamente se afirma como benigno, mas que: 1) propaga uma hostilidade racial; 2)
bestializa os negros; 3) busca produzir um ser programado para servir o branco; 4) uma
forma de degrada¢ao do negro buscando impedir o acesso a comunidade politica.
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que brutalidade nio se aplica aos negros, ji que s3o ndo-seres, ou seja,
nio-humanos ou humanos de menor valor (/dem). Afirma-se af a ideia de
um racismo cordial’. Logo, “a verdade de que o racismo extorque por
onde passa, cobra vidas a rodo, trucida potencias e sonhos sem remorso”
(Flauzina, 2017, p. 18).

Esse violento processo de desreterritorializagao reduziu a diversidade
de povos a condigio de objeto. A ideia de negro nasceu como o nao-
ser e a expressao do nada (Fanon, 2008; Sartre, 2007). No entanto, os
povos escravizados ndo sé trouxeram seus corpos para o trabalho, mas
também seus principios epistemoldgicos e ontoldgicos cosmogonicos,
as metafisicas de divindades e religiosidades, saberes ancestrais étnico-
botinicos, de mineragao, agricultura em ambiente tropical/equatorial,
técnicas de metalurgia que se territorializard na didspora.

[...] comeles, sua cultura, seus saberes e conhecimentos
técnicos também fizeram deles uma forga de cardter
civilizatério. Os africanos ensinaram aos habitantes
do territério brasileiro e das Américas escravistas
muitas coisas fundamentais para a sobrevivéncia e
o crescimento do chamado “Novo Mundo”. [...]
Foram artifices, construtores, cirurgiées-barbeiros,
cozinheiras. Foram agricultores que trouxeram
plantas novas, que serviram e servem como alimento
e remédio, e também introduziram diferentes
técnicas de cultivo. Entre esses escrav(izad]os havia
artistas e musicos com novos instrumentos, ritmos
e movimentos que encheram nossa terra de cores e
sons — que hoje sdo tao nossos, tao brasileiros. E suas
linguas modificaram o portugués, fizeram dele a lingua

12 A crenca de que eles estavam fazendo “um bem para os escravizados” revela-se no con-
texto de escravizagio na Africa e no nome de intimeros navios negreiros criando um tipo
de racismo conhecido como cordial.

Na Africa no periodo colonial essa crenga ¢ expressa quando os escravagistas obrigavam
os escravizados a fazerem “o ritual [de dar voltas] em torno dessa drvore do esquecimento
[0 baobd] para deixarem suas vidas, histdrias e culturas para trds e entdo serem rebatiza-
dos com nomes cristaos” (Ale Santos, 2019, p. 11).

J4 com relacio a0 nome dos navios negreiros o racismo cordial poderia ser percebido
nos seguintes nomes: “Amdvel Donzela” (1788 a 1806), “Boa Inten¢ao” (1798 a 1802),
“Brinquedo dos Meninos” (1800 a 1826), “Caridade” (Quatro diferentes embarcacoes
usaram esse nome — 1799 a 1836), “Feliz Destino” (1818 a 1821), “Feliz Dias a Pobre-
zinhos” (1812), “Graciosa Vingativa” (1840 a 1845), “Regeneradora” (Trés embarcagoes
usaram esse nome - 1823 a 1825) poderfamos perceber esse dito racismo cordial que
dissimula violéncias (Manenti, 2015).



nacional, levando-o pelo territério, introduzindo
palavras e tonalidades [0 pretugués como lembra
Lélia Gonzalez (1988)]. E também trouxeram novas
maneiras de se comportar nas relacoes familiares, de
se relacionar com o sagrado, novos modos de celebrar
e de se ligar aos antepassados, ou seja, posturas diante
da vida e da morte. (Lima, 2000, p. 45)

Apesar da exploracio e espoliagdo, os escravizados com seu impulso
de vida e o brilho de seu espirito. Em outro trabalho afirmamos que os
escravizados carregavam

Virias Africas aqui se inscreveram e os corpos dos escravizados
eram uma espécie de arquivo de paisagens perdidas e mundos desfeitos e
refeitos, eram o alvo das discrimina¢oes e usados como arma para defesa
de seu tnico territdrio (Tavares, 1984).

A luta pelo reconhecimento e defesa dos patriménios
(materiais e imateriais) da didspora africana expressam
histérias e memérias invisibilizadas e apagadas pelo
imagindrio colonial eurocéntrico que, infelizmente,
ainda se perpetua em nossa sociedade. Pensar em
africanidades no Brasil é pensar as Africas que nos
formaram enquanto sociedade, nagao e territério. As
africanidades revelam marcas das distintas “matrizes
africanas” na memoria da formagio brasileira que
aqui se territorializaram e se reinventaram. Logo, as
africanidades nio sio dadas, elas sio (re)construcoes
dediscursos explicitos e ocultos de uma multiplicidade
de povos que aqui se estabeleceram, de forma tensa e
contraditdria (Oliveira, 2016).

Assim, a Consciéncia Negra na alvorada do capitalismo ird emergir
na dindmica do movimento e da circulagio (/dem), pois a didspora ao
colocar as pessoas de origem de distintas partes da Africa no centro deste
processo for¢ado de desreterritorializacio, impds a essa multiplicidade de
povos e nagoes de distintas localidades e trajetdrias, uma consciéncia de
uma experiéncia comum, a luta contra escravidao e a dominagao racial.

James (2010) aponta distintas modalidades de poder e resisténcias que
resultaram nas mortes de escravizados nos navios negreiros. “Ao contrdrio
das mentiras que foram espalhadas tao insistentemente da docilidade do
negro, as revoltas nos portos de embarcacio e a bordo eram constantes”
(ldem, p. 22). Os escravizados eram assassinados devido ao exercicio
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biopolitico, isto ¢, deixar viver para serem escravizados e fazer morrer os
revoltosos. Chegavam desnutridos, com feridas infecionadas, com vérias
doengas devido ao espago insalubre que eram os navios negreiros. Vemos
que séculos antes do darwinismo social ter difundido suas ideias, a légica
biopolitica no periodo colonial era os mais fortes sobrevivem. O poder
soberano também vigia nos navios negreiros. James (2010, p. 23) lembra
que:

Por medo da carga [isto é, medo dos escravizados],
uma crueldade selvagem se desenvolvia na tripulagao.
Um capitdo, para inspirar terror nos escrav[izad]os,
matou um deles e repartiu seu coragio, seu figado
e suas entranhas em trezentas partes, obrigando os
outros escrav[izad]os a comé-los, ameagando aqueles
que nio o fizessem com o mesmo suplicio (De
Vaissi¢re, Saint-Domingue, p. 162).

Tomadas de embarcagoes feitas por quilombolas em navios
aportados aparecem timidamente na histéria eurocentrada’. Ademais, os
escravizados também morriam por mdgoa, enlouquecimento, greves de
fome, tristeza (o banzo), desespero, revoltas nos navios negreiros e raiva.
Sob a raiva Lorde (2019) nos diz: “é uma reagao apropriada para atitudes
racistas, como ¢ a furia quando as agoes que surgem daquelas atitudes nao
mudam”. Eram poténcias de vidas que estavam sendo apagadas pelo projeto
escravocrata. Um complexo espacial foi inventado nas cidades portudrias
para afirmacdo desta distingao corpdrea de direitos (Barbosa; Barbosa,
2017). Essa distin¢ao corpérea de direitos (/dem) era um dispositivo bio-
necropolitico. Esse complexo espacial era, em geral, formado pelos cais
(local de chegada), valongo (local de venda), lazareto (local de restituicao
das forcas dos escravizados doentes), cemitério de pretos novos (local de
despejo dos corpos ndo sobreviventes), senzala (local de confinamento para
posterior dindmica do trabalho). Neste complexo espacial era consolidado,
em ferra brasilis, a distingao corpérea de direitos (/bidem) que expressa a
desumanizagao de expressividade de vidas corporificadas para o trabalho
extenuante. Foram geografias de produgio de nio-existéncia'“.

13 Reza a lenda que Zacimba, princesa da nagio Cambinda, que foi escravizada, seques-
trada e levada para o porto de Sao Matheus, no Espirito Santo em 1690, apds envenenar
seu ‘dono’ liderou a tomada de embarcacoes de escravizados aportados. “O sucesso dos
ataques afastou muitos navios negreiros da regiao” (Ale Santos, 2019, p. 58).

14 Irmandades negras foram criadas no enfrentamento a distin¢ao corpérea de direitos
(Barbosa; Barbosa, 2017) e o direito de ser enterrado dignamente.



Um complexo contra-espacial de forma imanente era gestado formado
por zungus, terreiros, rodas culturais, quilombos, a santuarizagio de
territ6rios (a mata, o rio, o mar, a cachoeira, o lago, a lagoa, a encruzilhada,
pedreira). Esse complexo contra-espacial é marcado por biopoténcias. Suas
formas de agao se expressam da curta a longa duragao, do discurso explicito
aos discursos ocultos, elas podem estar inscritas na paisagem natural, isto
¢, da natureza socialmente construida que emerge nas ervas, plantas,
pedreiras, matas, rios, mar, cachoeira, mangue aos simbolos na arquitetura
de prédios coloniais de culturas africanas, nas técnicas de construgoes e
sistemas de engenharias de tineis e galerias de povos mineradores da
didspora na exploragio colonial. Rastros de resisténcias e r-existéncia nas
cidades tem sido historicamente invisibilizadas e apagadas.

RASTROS HISTORICOS DO GENOCIDIO NEGRO

Mbembe (2014) defende que a modernidade foi um projeto de
conhecimento ¢ de governanga. Conhecer para poder produzir com mais
eficicia uma vida contingenciada.

Para Mbembe (/dem) a modernidade foi formada por dois delirios.
O primeiro delirio da modernidade “[...] o Negro ser aquele (ou ainda
aquele) que vemos quando nada se vé [ou seja, um estatuto de nido
existéncia, ou como diria Fanon (2008), a zona do nao-ser], que nada
compreendemos e, sobretudo, quando nada queremos compreender”
(Mbembe, 2014, p. 11). Entendemos que este delirio legitima um
genocidio e um epistemicidio como projeto de dominagio e aniquilamento
de Desejos Negros.

O segundo delirio da modernidade expressa 2 negagdo de si e para-
o-outro, pois, “ninguém — nem aqueles que inventaram nem os que foram

englobados neste nome — desejaria ser um negro ou, na pratica, ser tratado
como tal” (Mbembe, 2014, p. 11).

A solugio, no contexto colonial, era é o castigo do sistema pelourinho
quando nao sabe seu lugar. Chamamos de sistema por se constituir num
dispositivo pedagégico de humilha¢io e crueldade que se aplicard a todos
os Negros que se revoltem. Essa programagio nio foi eliminada com o fim
do colonialismo. Ela define a sensagao racial de seguranga ¢ individuos
espacialmente programados, isto é, um uso do espago por critérios raciais
(Azevedo, 2018). “Neste mundo maniqueista, espera-se dos condenados
da terra o cumprimento de determinados papéis sociais e a circulagio
restrita a determinados espagos sociais” (Bernardino-Costa, 2016, p. 510).
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No contexto colonial, o pelourinho era um dispositivo disciplinar
do exercicio do poder racial que afirmava a existéncia e a presenga do
soberano que garantia a ordem para escravismo colonial. O pelourinho
era um local de castigo e suplicio dos Negros que se revoltavam contra
a ordem instituida. Constituiu-se como um dispositivo de aplicagao de
justica colonial que foi trazido pelos colonizadores da Europa da era
medieval e restituido nas colénias (Malafaia, 1997)." Através de uma
pena publica tinha como finalidade impedir, pelo temor, a repeti¢io e/
ou imitagao da realizacio do Desejo Negro, isto ¢, ser o senhor do seu
destino e livre-por-si. Uma prevengao de “males” futuros. Lembremos
que liberdade com o projeto da moderno-colonialidade se constituiu
como um privilégio dos homens brancos, heterossexuais e com posses.
Compreendemos, portanto o pelourinho como um emblema paisagistico
da autoridade moderno-colonial posto num local central da cidade para
punir os Negros indisciplinados instituindo uma ordem em defesa da
sociedade (Foucault, 2005) branca. O pelourinho, em geral era “colocado
em lugar central e dominante da povoagio, em geral em frente a Camara,
Tribunal ou Cadeia, era o lugar de aplicacao de penas menores ¢ sempre
de exposigdo ao conhecimento, ridiculo e vergonha por parte dos
vizinhos. Era esta a regra’ (Malafaia, 1997, pp. 41-42). Nao era o local
para se aplicar a pena de morte, mas dispositivos para advertir o Negro
da culpa do seu préprio castigo e/ou morte acidental no castigo. O foco
era disciplinar e produzir comportamentos espaciais submissos ponha- se
no seu devido lugar e/ou permanec¢a no seu devido lugar (Oliveira,
2011). Sair do seu lugar imposto significa autorizar tanto o exercicio da
gestdo racialmente bio-necropolitica dos territérios e populagoes quanto
“o olhar imperial tentard restitui-lo a sua posi¢dao ‘natural’, a zona do
nao-ser, por meio da violéncia simbdlica ou fisica” (Bernardino-Costa,
2016, p. 510). Entendemos que o pelourinho além de afirmar um poder
racial disciplinar, tinha também elementos biopoliticos, pois fazia morrer
pelas feridas abertas com as chibatas (assim o senhor nunca poderia ser
considerado assassino, pois se definia que o Negro nao teve cuidado
consigo) ou deixar viver se obedecer as ordens raciais no uso e apropriagao
dos espacos e escalas (Idem). Nesta 6tica, o castigo era visto no passado
colonial como um justo merecimento. Sua atualidade'® persiste e insiste
como um problema espacial no neoliberalismo.

15 A ideia de Justi¢a nasceu no Brasil marcada como politica contra a vida dos negros.
Uma gestdo bio-necropolitica dos territérios e das populagdes negras (Oliveira, 2015).

16 “actual, es decir, algo de otro tiempo que actda aqui y ahora, a partir de nuevas cir-
cunstancias” (Gongalves, 2001, p. 125).



A politica de gestao da vida tem a marca no pelourinho. Jd gestao
da morte (fisica e simbélica) dos Negros como sujeito politico que
estabelecem um contra-espago, como os quilombos, deve morrer tanto em
termos materiais quanto simbdlicos (totalmente esquecido e que nio vire
exemplo). Lembremos que no contexto da Revolta dos Malés na Bahia,
muitos revoltosos nao foram mortos, mas deportados (morte simbdlica)
para se retirar do campo visual e nio se tornar exemplo, isto é, deportar
os que poderiam ensinar a transgredir (hooks, 2013). Os mundos afros
recriam, com 0s processos de reterritorializacao, novas consciéncias de si,
para si e para os outros frente a distingao corpérea de direitos (Barbosa;
Barbosa, 2017) caracteristico da escravidao racial. Essas consciéncias de
si, para si e para os outros expressam aquilo que Fanon (2008, p. 184)
chama de “alteridade de ruptura, de luta, de combate”. Essas consciéncias
nio sao dadas. Elas sao historicamente construidas e espacialmente
georreferenciadas por agdes politicas em determinados contextos
socioespaciais e politicos. Elas criam, recriam e inventam tradigoes.

Por “tradi¢do inventada” entende-se um conjunto de
préticas, normalmente reguladas por regras tdcita ou
abertamente aceitas; tais praticas, de natureza ritual
ou simbdlica, visam inculcar certos valores e normas
de comportamento através da repetigio, o que
implica, automaticamente; uma continuidade em
relagio ao passado. Alids, sempre que possivel, tenta-
se estabelecer continuidade com um passado histérico
apropriado (Hobsbawn; Ranger, 1997, p. 10).

As cidades brasileiras nasceram para exterminar os Negros enquanto
sujeito de direitos (Oliveira, 2014) e suas tradigoes (re)inventadas
(Hobsbawn; Ranger, 1997) na didspora. No contexto colonial, o
pelourinho era parte de um dos dispositivos que definia uma estrutura
ordenadora institucional ativada, em determinados momentos e contextos
espaciais publicos, para afirmacio de uma ordem espacial racialmente
hierdrquica. Os elementos simbdlicos que alimentavam esse dispositivo
punitivo ndo foram abolidos com o fim do colonialismo. Este dispositivo
punitivo ¢ alimentado por estereétipos como priticas significantes
(Hall, 2010). Eles nao sé atingem aos corpos Negros, mas também suas
tradi¢oes diaspéricas (re)inventadas. Eles buscam forgar pessoas e/ou
grupos afrorreligiosos a estarem fora do seu lugar, e/ou do caminho da
branquitude. Essas estruturas tém sido restituidas nas cidades atuais no
contexto neoliberal tanto na morte de jovens negros quanto na perseguicao
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e destrui¢ao de tradi¢oes Negras diaspdricas de matrizes religiosas afro.
Contudo, formas plurais politicas de luta e agenciamento no combate
a0 racismo gestando contra-espagos perenes e/ou eventuais promovendo
furos na realidade.

GENOCIDIO NEGRO NO CONTEXTO NEOLIBERAL

Alutaantirracistaatual envolve aformade como tem se problematizado
a questao racial brasileira. Ela tem produzido disputas de narrativas dos
sentidos das existéncias negras tanto pretérita quanto presente. Logo,

Resistir é desviar(-se) para nio ter que se chocar
sempre contra um poder, uma for¢a maior. Resistir
¢ dobrar(-se), mas nem por isso se deixar subjugar
totalmente. Resistir é curvar(-se) de tal formar que
as linhas de forca nao se imponham, ainda que
sejam minimas curvaturas. Resistir é deslocar(-se)
de tal modo que se possa fugir, criar linhas de fuga
(Deleuze; Guattari, 1995), ocupar outros lugares,
reposicionar-se. Toda forma de resisténcia implica em
alguma forma de deslocamento, desvio, curvatura e
dobra, por mais sutis ou insignificantes que parecam
nas relagdes de poder. Nem sempre a resisténcia
necessita fazer alarde, barulho, ganhar relevo,
tornar-se explicita, criar grandes agitacoes e abalos
sismicos. As resisténcias cotidianas sio silenciosas e
tenazes (Scott, 2002; 2004; 2011). De varias formas
podemos encontrar a resisténcia, no mundo atual.
Virias formas de resisténcia sao praticadas por grupos
sociais subalternizados. Muitas vezes, estas envolvem
estratégias e titicas (Certeau, 2014) que sdo territoriais.
[...] Em contextos pds-coloniais, de sociedades que
foram colonizadas, nao apenas em territérios de ex-
colénias, mas também nos territérios das antigas
metrépoles, resistir apresenta-se como descolonizar. A
resisténcia no mundo moderno-colonial, cuja matriz
de poder ¢ a colonialidade (Quijano, 2010; Mignolo,
2010), desloca, dobra, curva e desvia-se na direcio
de um giro descolonial (Castro-Gémez; Grosfoguel,
2007; Mignolo, 2010; Grosfoguel; Mignolo, 2008;
Maldonado-Torres, 2008) politico, epistémico,
histérico, geogrifico etc. As préticas cotidianas de
resisténcia de grupos subalternizados, historicamente,
vém alimentando, desde a constituicio do sistema-



mundo moderno-colonial, imagindrios descoloniais,
praticas  descoloniais e “atitudes descoloniais”
(Maldonado-Torres, 2006), formando o arquivo,
o leque, o repertério, a arena, agenda e agéncia da
“op¢ao descolonial” (Mignolo, 2008). A resisténcia
subalterna aponta para a construgio de novos
“horizontes de sentidos” descoloniais (Quijano,
2013); (Pereira, 2017, pp. 18-20).

No contexto urbano neoliberal de paises de formagao colonial como
o Brasil, resistir envolve compreender tanto o exercicio de poder quanto
as lutas da longa duragao. A busca por desmobilizar as resisténcias e/ou
funcionalizi-las para a reproducio dos interesses do capital tem criado
sofisticada formas de luta.

Se considerarmos as modalidades “veladas” de
resisténcia, em suas formas cotidianas (Scott, 2004;
2011), resisténcia é mais que uma simples reagio ao
poder: é r-existéncia: “o que se tem ¢ R-Existéncia
posto que ndo se reage, simplesmente a acdo alheia,
mas, sim, que algo pré-existe e ¢ a partir dessa
existéncia que se R-Existe. Existo, logo resisto.
R-Existo” (Porto-Gongalves, 2006, p. 47). Esta
r-existéncia ¢ luta por uma determinada forma de
existéncia, um determinado modo de vida e de
produgao, por modos diferenciados de sentir,
agir e pensar (Porto-Gongalves, 2010, p. 130, grifo
nosso) — ou o que Scott (2004; 2011) tem chamado
de “resisténcia cotidiana”, que se apresenta de vdrias
formas, ndo necessariamente por meio de lutas,
confrontos diretos, rebelides ou revoltas (Pereira,
2017, p. 28).

Na cidade neoliberal resistir ao genocidio tem se constituido
numa dura tarefa que tido o protagonismo de maes que tem seus filhos
assassinado pelo Estado. A sensacio racial de in-seguranca torna-se
a tonica no contexto neoliberal. A cidade, no contexto neoliberal, ndo é
criada para se viver, mas sim para se exibir (Barbosa, 2002) seguranca.
O negro como problema espacial permanece e se amplia. As relagdes
cinicas das institui¢des brasileiras voltadas para exportar a imagem do
Brasil, em particular do Rio de Janeiro, invisibilizam o genocidio e
visibilizam um discurso ideologico da democracia racial.

O neoliberalismo ao reduzir tudo a mercadoria intensifica a “[...]
producao da indiferenga, a codificacdo paranoica da vida social em
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normas, categorias € numeros, assim como por diversas operacgdes
de abstragdo que pretendem racionalizar o mudo a partir de ldgicas
empresariais'” (Mbembe, 2014, p. 13) Assim, a politica criminal
neoliberal atualiza a barbarie genocida contra o povo negro (Flauzina,
2006), pois naturaliza as relagdes sociais moderno-colonialmente
instituidas. O neoliberalismo se constituiu como um “excepcional
extrato purificador” que define que tipo de sociedade/espago a ser
racialmente preservada (Lander, 2000). Recomendag¢des raciais na
gestdo do territério pelas autoridades tem se constituido (Mbembe,
2014).

A primeira recomendacdo ¢ a recusa de ver o exterminio de
jovens negros (mesmo apesar dos dados) e a segregacdo racial do
espaco. A segregacdo aliada a precarizacdo territorial (a exemplo
de falta de saneamento basico e de servicos médicos adequados) ¢
uma estratégia biopolitica de expor a vida a elementos provocadores
da morte (Agamben, 2004). Porém, o necropoder age também
mobilizando a sensa¢do racial de in-seguranca ¢ o 6dio sobre os
espacos e contextos de concentragdo espacial de negros. O foco do
Estado ¢ fazer operagdes'®.

Uma segunda recomendagdo racial que neoliberalismo difunde
na gestdo do territorio ¢ a pratica de limpeza e travestimento das
mazelas sociais (especialmente, a populagdo em situacao de rua e
as chamadas “cracolandias™) nos espagos vitrines € nos trajetos do
turismo internacional. A biopolitica se revela na absor¢ao de um poder
medical para higienizar a paisagem desses espagos e trajetos.

Ja a terceira recomendacgdo racial do neoliberalismo na gestao
territorial das cidades € a frivolidade e o exotismo, ou seja, destituir
o valor politico as africanidades (Oliveira, 2016) construidas por
herangas do passado quanto de tradigdes (re)inventadas (Hobsbawn,;
Ranger, 1984) transmutadas de mundos africanos na didspora. Ademais,
vemos a transformacao em turismo despolitizado recriando novos zoo
humanos a cidade do Rio de Janeiro (vide os safaris para as favelas da
zona sul patrocinado pela secretaria de turismo para os transatlanticos).

17 Ver HIBOU, Béatrice. La Spectre du capital. Paris: Diaphanes, 2013, p. 152.

18 Termo utilizado para referirem-se as acoes policiais no Rio de Janeiro, em geral em
4reas pobres e/ou com grande concentragio de pessoas negras em que o necropoder ¢ le-
gitimo. O terror e a barbdrie tornam- se banais nestas operagoes para os aparatos publicos
de inseguranca.



CONSIDERACOES FINAIS

Neste contexto, o Estado de Exce¢ido tornou-se o paradigma
dominante apresentando como forma legal, aquilo que nao pode ter forma
legal (Agamben, 2004). “En la economia del biopoder, la funcién del
racismo consiste en regular la distribucién de la muerte y en hacer posibles
las funciones mortiferas del Estado. Es, segiin afirma, ‘la condicién de
aceptabilidad de la matanza™" (Mbembe, 2006, p. 23) como problema
espacial que ameaga aos brancos. A necropolitica torna-se a politica de
Estado nos espagos de maioria pobre e negra, pois negros nem quando
morre aos milhoes gera comogao social ou tem a dignidade de ser corpos
respeitados (vide as alteragoes de cena de crimes para incriminar as vitimas
negras).

As marcas coloniais persistem, sao recriadas e novos padroes de poder
nascem nas cidades no contexto neoliberal. Compreender esses dispositivos
podem ajudar a compreender uma das chaves do negro ser visto como um
problema espacial, criar novos instrumentos de luta e romper coma légica
eurocéntrica na leitura de mundo que tem justificado o genocidio negro.
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CAPiTULO 21

ACOES AFIRMATIVAS NAS SUPREMAS
CORTES DO BRASIL E DOS ESTADOS
UNIDOS: CULTURA JURIDICA, IDEOLOGIAS
RACIAIS E VALORES DE IGUALDADE

EM PERSPECTIVA COMPARADA

MATHEUS GUARINO SANT’ANNA LIMA DE ALMEIDA!

Aqueles que jd se debrugaram sobre o debate acerca de agoes afirmativas
no campo juridico brasileiro provavelmente esbarraram em referéncias
constantes aos Estados Unidos da América, pais que, discursivamente, em
Nosso senso comum, aparece nao s6 como a “inspiragdo” e a “origem”
do nosso sistema de agdes afirmativas, mas também como o principal
legitimador de discursos favordveis ou contrdrios a esta politica publica.
Neste texto, proponho trazer alguns elementos fruto de pesquisas anteriores
das quais participei, para nos situar um pouco na diferenciagao entre como
os modelos brasileiro e norte-americano se diferenciam, e, principalmente,
como cada um destes sistemas de acdo afirmativa se relacionam com
elementos diferentes da cultura destes paises. Em resumo, defendo aqui a
tese de que cada um destes paises adotou discussoes diferentes acerca das
agoes afirmativas, coerentes com a ideologia racial, com a maneira como o
racismo opera, e com as diferentes culturas juridicas que estes paises tém
quanto a ideia de igualdade. Isto tendo como base as diferentes histérias
que estes paises tiveram quanto a relagio entre “lei” e “raca” (Medeiros,
2004) e que, por este motivo, embora seja sempre recomenddvel estudar
e aprender com a histéria de outros paises, hi um grande problema
na maneira como o campo juridico utiliza retoricamente a experiéncia
americana, seja pra justificar a implementagao desta politica no Brasil, seja
para contestd-la.

1 Doutorando e mestre (2021) em Sociologia e Direito pelo Programa de Pés-
Graduac¢io em Direito da Universidade Federal Fluminense (PPGSD-UFF). Bacharel
em Direito (2017) e graduado em Letras Portugués-Grego pela Universidade Federal
Fluminense.

[1]
NYANSAPOW - Simbolo da sabedoria, engenhosidade,

inteligéncia e paciéncia




Este texto traz uma recorte da discussdo apresentada na aula “Agoes
Afirmativas, Cultura Juridica e Discursos sobre Cotas: Desafios do
Antirracismo nas Universidades Brasileiras”, que apresentei no IV Curso
do NEAB-DEGASE, “Ac¢bes Afirmativas no combate ao racismo”, e é
fruto de pesquisas realizadas no 4mbito do Observatério Fluminense de
Estudos Interdisciplinares e Pesquisas Empiricas em Processo e Sistemas de
Justica/ OBSERVA-PROCESSOS e do Observatério de Politicas Pablicas,
Direito e Protecao Social, pesquisas estas que, de diferentes maneiras,
trataram do racismo e do antirracismo no campo juridico. A primeira
delas, coordenada pelo professor Carlos Alberto Lima de Almeida, que
suscitou inicialmente este debate, visava mapear, a partir de uma andlise
discursiva, como as discussoes ligadas a raca e ao racismo estavam presentes
nos manuais de Direito Constitucional usados no ensino nas faculdades
de Direito. A segunda pesquisa (Santos; Almeida; Pacheco, 2019;
Pacheco, 2019), coordenada pelo professor Delton Meirelles, investigou
a implementagio e os impactos das agbes afirmativas na Faculdade de
Direito da Universidade Federal Fluminense, assim como as percepgoes
da comunidade académica quanto a esta politica piblica. Uma terceira
pesquisa, que se reflete mais neste texto, realizou uma andlise discursiva
dos julgamentos no Supremo Tribunal Federal brasileiro e na Suprema
Corte norte-americana que tiveram como objeto as agdes afirmativas para
ingresso no ensino superior.

Na primeira pesquisa mencionada, um dado relevante nos apareceu.
Basicamente, nos livros de Direito Constitucional pesquisados, hi um
grande siléncio acerca do debate racial, o que jd era de certa forma esperado
na pesquisa, gragas & maneira como o campo juridico opera. O unico
local onde qualquer mengao a ideia de raga e, mais precisamente, racismo
apareciam, eram nos capitulos que tratavam do “Direito a Igualdade” e, mais
precisamente, nas duas ou trés pdginas que tratavam de agoes afirmativas.
Mas, neste ponto, em especifico, duas questdes nos chamaram a atengio.
Primeiramente, como o debate sobre acoes afirmativos se limitava, em sua
grande maioria, nas cotas raciais (com pouco ou nenhuma exposicao sobre
outros tipos de a¢ao afirmativa, e praticamente nenhuma explicacao de fato
sobre como funciona o sistema de agoes afirmativas instituido pela Lei de
Cotas no Brasil, que nao se limita 4 cota racial). Em segundo lugar, uma
referenciacdo exacerbada a experiéncia dos Estados Unidos da América
com as cotas raciais que, apesar de nao explicar como de fato funcionam as
agoes afirmativas naquele pais, traziam os julgamentos da Suprema Corte
Americana como a principal referéncia para este debate no Brasil, muitas
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vezes reservando apenas um pequeno pardgrafo ao julgamento que, em
nosso pais, ocorreu em nosso Supremo Tribunal Federal.

A impressao que se levava, entio, lendo tais livros, é que nao s6 o0s
modelos de agoes afirmativas nestes dois paises eram muito semelhantes,
como também que o que se julgava na Suprema Corte norte-americana
deveria embasar nossos posicionamentos juridicos do lado de ¢4 da linha

do Equador.

Nos propusemos, entao, a tentar investigar, a partir de uma referéncia
do campo juridico, as diferencas entre os sistemas de agoes afirmativas
destes dois paises. A proposta inicial era uma anilise discursiva da
Arguigao de Descumprimento de Preceito Fundamental (ADPF) 186,
que declarou a constitucionalidade do sistema de cotas na Universidade
de Brasilia, fundamental para a implementagio do sistema de cotas para
as universidades federais através da Lei de Cotas (Lei 12.711/2012),
pautando todas as discussdes juridicas sobre cotas posteriores. Nos Estados
Unidos, o caso Fisher vs. Universidade do Texas em Austin ez 4/, julgado
pela Suprema Corte dos Estados Unidos, em 2016, e que reafirmou a
constitucionalidade da possibilidade de agoes afirmativas que utilizassem
a raca como instrumento de sele¢ao dos candidatos, rejeitando, porém, a
reserva de vagas por cotas raciais.

Comecamos a partir do conceito de agdo afirmativa trazido por
Joaquim Barbosa Gomes (2001), uma das primeiras obras juridicas a
trazer o discussdo norte-americana sobre acoes afirmativas para o Brasil:

Atualmente, as agoes afirmativas podem ser definidas
como um conjunto de politicas publicas e privadas
de cardter compulsério, facultativo ou voluntério,
concebidas com vistas ao combate a discriminacio
racial, de género e de origem nacional, bem como
para corrigir os efeitos presentes da discriminagao
praticada no passado, tendo por objetivo a
concretizagao do ideal de efetiva igualdade de acesso
a bens fundamentais como a educagio e o emprego

(Gomes, 2001, p. 40).

Este conceito motivou nossas principais perguntas: se o objetivo
¢ o combate a discriminacio, a diferentes modelos de discriminacio,
baseados em diferentes ideologias raciais, resultam (ou exigem) diferentes
acoes afirmativas, fundadas em suas diferentes culturas juridicas? O
debate puablico acerca destas agdes, nos dois paises analisados, leva em



conta estas diferengas? Se o objetivo é corrigir os efeitos presentes da
discriminagdo praticada no passado e, levando em conta que Brasil e
Estados Unidos tiveram diferentes histérias quanto as relagoes raciais e
modelos de exploragao e desigualdade racial, como que este passado influi,
juridicamente, na concepgao das a¢oes afirmativas nos dois paises? E, por
fim, tendo o objetivo de concretizar o ideal de efetiva igualdade de acesso
a bens fundamentais, como que as acoes afirmativas se relacionam com os
diferentes valores de igualdade que os dois paises possuem?

Para inicialmente situar nosso debate, é preciso esclarecer alguns
termos que se colocam. O primeiro é o que estamos chamando de
“ideologia racial”. Estou partindo aqui de um conceito estrutural de
racismo, ou seja, que entende que o racismo é um “elemento que integra
a organizagdo econdmica e politica da sociedade”, ou seja, que considera
que o racismo deve ser visto nio como uma patologia individual ou de
um grupo, mas sim como algo “normal”, ou seja, que “fornece o sentido,
a légica e a tecnologia para a reprodugio das formas de desigualdade”
(Almeida, 2019) em nossas sociedades, a partir da modernidade e da
colonialidade (Quijano, 2005). Ou seja, entendemos aqui o racismo
como algo fundante e estruturante das formagoes sociais modernas.

Assumo, aqui, a “ideologia racial” como o conjunto de préticas,
crengas, valores, modos de percep¢ao, significados e interpretagdes que dao
base para o pensamento e a organizagio da sociedade a partir de distingoes
raciais, orientando a a¢do, a producio de discursos e as identificagoes
raciais das pessoas em uma sociedade especifica, em uma dada formagao
social. Estou partindo entao de um conceito de ideologia que a entende
como aquilo que nos constitui em quanto sujeitos (Althusser, 1980) que
assumem diferentes papeis sociais. Entendemos entao que “o racismo é
uma ideologia, desde que se considere que toda ideologia s6 pode subsistir
se estiver ancorada em prdticas sociais concretas” (Almeida, 2019).

Voltemos entio as agoes afirmativas. O que estava em julgamento na
ADPF 182, julgada pelo Supremo Tribunal Federal em 20122 A Arguigio
de Descumprimento de Preceito Fundamental proposta pelo partido
Democratas que pediu a anulacio de atos administrativos da Universidade
Federal de Brasilia que institufam um sistema de cotas raciais, no qual
20% das vagas seriam reservadas para estudantes negros.

Em andlise da peticio do Democratas, podemos elencar como
principais argumentos levantados: a) A alegacio de que no Brasil estaria
sendo criado um “Estado racializado” ou um “racismo institucionalizado”,
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nos mesmos parimetros dos Estados Unidos, Africa do Sul ou Ruanda; b)
A alegacio de que uma politica publicas racialistas nao seriam necessarias
no Brasil, uma vez que a ideia de minoria a ser trabalhada no Brasil
seria meramente social e ndo racial; ¢) A alegagio de que ninguém sofre
preconceito racial no Brasil somente por ser negro; d) A alegacio de que
o sistema de cotas criaria uma consciéncia racial nao conhecida antes no
Brasil, que intensificaria o conflito racial e proveria a discriminacio reversa
dos brancos pobres, além de favorecer a classe média negra; e) A alegagao
de que haveria uma manipulagio de dados no Brasil, uma vez que o
sistema de reserva de vagas e os dados oficiais tratariam como “negros” os
autodeclarados “pretos e pardos”, usando uma categoria “americana” de
classificagdo birracial, que nao estaria de acordo com a realidade brasileira.

E quanto ao julgamento nos Estados Unidos? Analisamos com maior
precisio o julgamento do Fisher vs. Universidade do Texas em Austin ez
al. Que julgou, por um controle difuso de constitucionalidade, as agoes
afirmativas da Universidade do Texas, com base na a¢do proposta por
Abigail Fisher, que nio foi selecionada para ingressar na faculdade de
Direito da universidade.

Para entender este julgamento, é preciso resgatar brevemente o
histérico anterior de decisées da Suprema Corte norte-americana quanto
as agoes afirmativas para ingresso no Ensino Superior.

Um antecedente importante foi o caso Regentes da Universidade da
Califérnia vs. Bakke, julgado em 1978 pela Suprema Corte. Neste caso,
estava em julgamento a politica de reserva de vagas que a faculdade de
Medicina da Universidade da Califérnia instituira, em que 16 das 100 vagas
disponiveis seriam destinadas para negros, indianos, mexicanos, asidticos
desfavorecidos, havendo, portanto, um sistema de cotas raciais. Allan
Bakke, um homem branco que se candidatara a uma das vagas regulares,
foi recusado e, por isso, entrou com agio contra o programa especial de
admissao de acoes afirmativas da universidade, argumentando que elas
eram contrdrias & Décima Quarta Emenda a Constitui¢io Americana,
que instituiu o direito a igual protecao das leis, e ao Titulo VI da Lei de
Direitos Civis de 1964. O caso foi decidido no desempate, com o voto do
juiz Lewis E. Powel, que se tornou central nas discussoes posteriores sobre
o assunto na Suprema Corte. O caso terminou decidindo que o sistema
de cotas da Universidade da Califérnia violava a Constitui¢io Americana,
entendendo que a criagao de cotas era inconstitucional. Mas, por outro
lado, considerou que nem a Décima Quarta Emenda, nem a Lei de



Direitos Civis de 1964 eram contrdrias a utilizagio da raga como critério
de selegao para universidades, considerando constitucional a criagao
de agdes afirmativas que nao fossem cotas para a selecao para o Ensino
Superior. Assim, abriu margem para outros tipos de agdes afirmativas.

Outro ponto importante definido nesta decisdo foi o fato de que, a
partir de entlo, julgamentos na Suprema Corte que julgassem politicas
baseadas na distingao de raga deveriam passar por um escrutinio rigoroso,
ou seja, o julgador deveria abandonar a presungio de legitimidade do
Estado que realiza tal critério e submeté-lo a uma andlise profunda que
demonstre como que a distingao baseada em raga ird cumprir os objetivos
de igualdade e diversidade a4 qual ela se propée. O ponto central da
argumentagao trazida no voto que decidiu o caso é que “distingdes raciais
e étnicas de qualquer tipo sao inerentemente suspeitas e, assim, pedem o
mais exato exame judicial” (Powel apud Kennedy, 2013, p. 157). Voltarei
a comentar este ponto mais a frente.

Depois disso, foi em Grutter vs. Bollinger e Gratz v. Bollinger,
reunidos em um s6 julgamento pela Suprema Corte, em 2004, que este
tribunal teve a oportunidade de analisar de novo a questao das agoes
afirmativas. Aqui, foi confirmado o posicionamento tirado em Bakke,
confirmando a constitucionalidade de acoes afirmativas que nao fossem
cotas, mas foi também ressaltado que a diversidade racial da comunidade
académica e os beneficios trazidos para toda a comunidade através desta
diversidade seriam por si s6 justificativas para a implementagao de agoes
afirmativas raciais.

Voltamos entao para Fisher vs. Universidade do Texas em Austin ez
al. A Universidade do Texas adotava, entao, a partir deste histérico, dois
modelos de sele¢io. Por meio de uma lei estadual, a universidade passou a
adotar o “Plano dos Dez Por Cento Melhores” (Kennedy, 2013, p. 190).
Esta legislagao, inserida no que ficou conhecida como programas color-
blind, ou seja, cegos de cor, tinha objetivos explicitos de ajudar minorias
a entrarem no Ensino Superior, em busca de um corpo discente mais
diversificado, mas sem utilizar para tanto critérios raciais. Este plano
reservava vagas da Universidade do Texas para os 10% melhores das séries
de Ultimo ano do ensino médio do Texas, fazendo assim que mesmo
escolas de periferias ou que atendessem um publico de minorias raciais
garantissem que os seus 10% melhores alunos entrassem na universidade.

Fora isso, a universidade também adotava uma sele¢io que combinava
um “Indice Académico” do candidato com o “Indice de Realizagao
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Pessoal”, uma revisao holistica que continha indmeros fatores, dentre eles
a raga, com o objetivo de alcangar uma maior diversidade racial nos seu
alunado.

O que se argumentava entdo na a¢ao movida contra a Universidade do
Texas? A alegagao principal era que o sistema de agdes afirmativas utilizado
pela Universidade do Texas nao seguia o “escrutinio rigoroso” firmado no
caso Grutter vs. Bollinger, e que deveria conseguir demonstrar que as agoes
afirmativas conseguiam como resultado os beneficios educacionais de um
corpo estudantil diversificado, condi¢do sem a qual nio se justificaria a
“quebra da neutralidade estatal” que as agdes afirmativas realizariam. Além
disso, argumentava-se que o “Sistema dos Dez Melhores” criaria uma cota
com a finalidade oculta de alcancar resultados raciais.

A partir dai, quero brevemente sinalizar como estes pontos apontam
para uma distingao entre a ideologia racial e os valores de igualdade no
Brasil e nos Estados Unidos. Apesar destes dois paises terem sido marcados
pela escravidao, a histéria deles, em especial apés a escravidao, diferenciou-
se de maneira significativa. Nao sendo possivel explorar a fundo neste
espaco a discussio, e tendo a humildade da extensdo dela, concentro-me
aqui em duas expressoes que nos ajudam a sintetizar alguns aspectos destas
discussoes: no Brasil, o mito da democracia racial, e nos Estados Unidos,
a doutrina do “separados mais iguais”.

O Brasil, apds a aboligao, conviveu com uma série de doutrinas
pretensamente cientificas que ficaram conhecidas enquanto “racismo
cientifico”: doutrinas que tentavam sustentar, em um falacioso discurso
cientifico, a ideia de que ragas nio brancas seriam inferiores aos brancos
europeus. A partir da década de 1930, este racismo cientifico passou a
ser substituido, aos poucos, pela ideologia da “democracia racial”, que
consiste, basicamente, na crenga de que, no Brasil, as diversas ragas, todas
elas “importantes” para a formagio da cultura nacional, conviveriam
em harmonia, em uma sociedade onde, pelo fato de todos serem “um
pouco mestigos”, ndo haveria conflitos raciais. Isto seria confirmado pela
auséncia de leis explicitamente segregacionistas ou racializadas apés a
aboli¢ao da escravatura. Apesar de ter sido amplamente criticada como
um mito pelo movimento negro e por intelectuais, a democracia racial
se mantém com um status de ideologia dominante, estruturando nossa
sociedade, conforme destacaremos no que tange a discussao sobre as agoes
afirmativas.



Nos Estados Unidos, o processo se deu de maneira um pouco
diferente. Nao s6 a formagao dos Estados Unidos enquanto Estado Nagao
se deu tendo como centralidade a discussao sobre aboli¢io, como, depois
da aboli¢ao, os estados sulistas, que abrigavam as maiores populagoes
negras, j4 que eram os estados que praticavam a escravidao, adotaram leis
explicitamente segregacionistas. No que ficou conhecido como leis do
“Ji, Crow”, existiu em solo norte-americano uma distribui¢io desigual de
servicos publicos e privados oferecidos para a populacio negra e branca,
na doutrina conhecida como “separados, mas iguais” (separete, but equal),
estabelecida pelo julgamento do caso Plessy vs. Ferguson pela Suprema
Corte americana.

Estasideologias raciais distintas também se concretizariam em critérios
de identificagao racial e de preconceito racial distintos, que, no Brasil,
foram demostrados pelos estudos cldssicos de Oracy Nogueira (1998).
O autor propde (em uma andlise que marcaria para sempre a sociologia
brasileira sobre o tema) que haveria dois grandes modelos de preconceito
racial, que diferenciariam a sociedade americana da brasileira. Nogueira
propoe que nos Estados Unidos prevaleceria o racismo de origem, em
que o racismo e a identifica¢io de uma pessoa como sendo afro-americana
ou caucasiana se dio principalmente pela origem, pela ascendéncia, pela
familia. Isto ficaria evidenciado pela lei segregacionista do “one drop rule”,
que considerava que pessoas com “uma gota de sangue negro’ seriam
consideradas nao-brancas, ou seja, “colored people”. Nesta sociedade, nao
ha espaco para a criagao de tipos raciais mesticos, miscigenados, havendo
uma identificagao social mais fécil de quem ¢é negro, e de quem ¢ branco,
inclusive para fins discriminatérios.

No Brasil, prevaleceria o racismo de marca, em que o racismo ¢ a
identificagdo racial como preto, branco ou pardo (mestigo) se dariam pelas
caracteristicas fenotipicas, como cor da pele, formato do nariz, ldbios,
cabelo etc. Nesta sociedade, quanto mais préximo de um fendtipo negro,
maior a discriminagio que ela sofrerd.

Roberto DaMatta (2010) propoe que o modelo colonial portugués,
seguindo a organizagio social de Portugal, constituiu uma sociedade
fundada na hierarquia e na desigualdade, basecada em esquemas de
nobreza e aristocracia, “onde a escravidao estava contida num sistema
politico anti-individualista e anti-igualitdrio”. Este sistema, em que
senhor, escravo, nobreza e povo teriam seus papeis definidos nio por
lei, mas por um conhecimento das regras de funcionamento das relagoes
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sociais, conhecidas por todos, seguindo o esquema de uma estruturagao
hierarquizada da sociedade, acrescento, catdlica e baseada na moralidade
tomista. Desta maneira, esta sociedade seria marcada por uma “auséncia
de valores igualitdrios” (DaMatta, 2010, p. 84), em que as hierarquias
nao precisariam ser legisladas, uma vez que cada um saberia seu lugar.
Essencialmente, no Brasil Colonial e Imperial, ninguém seria igual
perante a lei, porque seriam as relagdes hierdrquicas, ja compreendidas,
mesmo que implicitamente, por todos que definiriam o papel de cada
um na sociedade. Tal situagio nao se daria nos Estados Unidos, formado
por uma moral protestante, em que todos seriam iguais perante a lei e
todos teriam a igualdade como um valor, criando um preconceito racial
diferente. L4, os brancos temeriam a competi¢io com os negros, apesar
de colocarem a igualdade e o individuo como valores fundamentais no
sistema. Nesta sociedade, fundada na igualdade formal, a solugdo foi a
cria¢do de uma “discriminacio violenta”, através de uma “segregacao legal,
fundada em leis” (DaMatta, 2010, p. 87). Esta sociedade recusou de todas
as maneiras a assuncdo de uma “mesticagem”, criando uma classificagao
racial que dividia negros e brancos, sem, no entanto, misturd-los em
categorias intermedidrias.

No Brasil, o sistema de classificagio racial nio sé admitia os tipos
intermedidrios mesticos, como também os exaltavam. Seria o mestico uma
espécie de tipo ideal do povo brasileiro. Esta miscigenagao, no entanto,
esconderia uma sociedade profundamente hierarquizada, na qual os
brancos se manteriam socialmente em posi¢oes de superioridade. “Nesse
sistema, nao hd necessidade de segregar [legalmente, acrescentariamos,]
o mestico, o mulato, o indio e o negro, porque as hierarquias asseguram
a superioridade do branco como grupo dominante” (DaMatta, 2010, p.
84). O modelo social brasileiro, baseado na desigualdade, constituir-se-
ia com base nas relagoes pessoais, nas quais os possiveis conflitos raciais
seriam mediados pela exaltagao da mestigagem.

Como este debate se reflete na discussio sobre acoes afirmativa,
retomemos alguns pontos sobre o que estava em discussio em cada
julgamento. No julgamento brasileiro, basicamente estava em discussao:
a) se existe ou nao racismo no Brasil, b) se existe uma divida histérica a
ser reparada com a populagio negra; ) se esta divida histérica pode ser
reparada com o sistema de cotas; d) se é possivel definir quem ¢ negro no
Brasil, para uma devida aplica¢io das cotas.



Em uma sociedade que tem como ideologia dominante o mito da
democracia racial, nao é de se surpreender que o ponto central da discussao
sobre agoes afirmativas gire em torno da existéncia ou nao de racismo e
de uma divida histérica. Quero destacar que o questionamento quanto a
existéncia de uma divida histéria estd ligado tanto a ideia de democracia
racial, mas também quanto 2 ideia de igualdade que possuimos. Aqui, a
discussdo principal é para reconhecer ou nio a presenca de desigualdades
constituidas historicamente, e, uma vez superado este ponto, COmMo corrigir
estas desigualdades que sao materiais.

Um segundo ponto central de discussao parece girar em torno da
prépria identifica¢do racial no Brasil. Em um pais que traz na mesticagem
uma ideologia que tenta apagar os conflitos raciais, aqueles que querem
negar as agoes afirmativas, por uma suposta dificuldade de definir “quem
é negro no Brasil”, para negar a possibilidade de cotas.

No julgamento americano, basicamente, estava presente no pedido e
no acérdao apenas duas questdes: a) se o sistema utilizado na Universidade
do Texas poderia ser considerado uma cota racial (o que, pela jurisprudéncia
anterior, nao seria permitido); b) se, o sistema de cotas poderia passar
por um “escrutinio rigoroso” para comprovar os beneficios educacionais
trazidos por um corpo estudantil diversificado.

Destaco inicialmente que, no caso americano, nao existem questoes
problemdticas em pauta no julgamento (em nenhum deles) quanto aos
problemas de identificacdo racial e nem quanto a existéncia do racismo,
uma vez que eles sao explicitos. O que estd em questdo também nao é
uma reparagio histérica de individuos ou grupos, mas sim os beneficios
educacionais que a a¢do afirmativa pode trazer para a comunidade
académica e para a sociedade como um todo. Nos Estados Unidos,
sendo uma sociedade que praticou uma desigualdade formal explicita
entre negros e brancos, através de leis segregacionistas, o sistema juridico
tenta o mdximo possivel evitar desigualdades formais entre os cidadaos,
atuando na conservacio de um valor de igualdade formal. Apenas com
um escrutinio rigoroso, ou seja, por “motivos muito bons”, poderia o
sistema de legal americano autorizar uma quebra desta igualdade formal,
mesmo que para corrigir desigualdades materiais. Este sistema, portanto,
recusou hd muito tempo um sistema de cotas, por entender que este seria
uma indevida violagio da igualdade formal, e, pior ainda, a partir de
critérios raciais. O caminho desta sociedade que praticou a desigualdade
formal parece ser apontar solugdes que tentam manter a igualdade formal
a qualquer custo. O Brasil parece ter seguido uma trajetdria contrdria.
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No Brasil, onde imperou o mito da democracia racial e nao houve
uma segregagao legal explicita apds a abolicao que criasse desigualdades
formais, uma sociedade que de alguma maneira trabalha para admitir a
discriminagio praticada no passado e no presente, s6 poderia apontar
solugdes que destacassem que essa desigualdade existe e sempre existiu,
materialmente, e a criagio de desigualdade formal (uma discriminagao
positiva, como as agoes afirmativas também sao chamadas) para superar
estas desigualdades materiais, como faz o sistema de cotas, apresenta-se
como um caminho nio s possivel, como coerente.

Penso ter demonstrado que os modelos de acio afirmativa adotados
pelo Brasil e pelos Estados Unidos da América sao distintos, porque lidam
com ideologias raciais e culturas juridicas também distintas. Respondem
a problemas que, embora parecidos, sao diferentes. Neste sentido, isto se
reflete nas discussoes suscitadas juridicamente nos dois paises.
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CariTuLO 22

MATERNIDADES, FEMINISMOS

E QUESTAO RACIAL: REFLEXOES SOBRE
POTENCIALIDADES E VULNERABILIDADES
NAS TRAJETORIAS DE MULHERES NEGRAS

FERNANDA CARNEIRO SOARES'

MATERNIDADE E QUESTAO RACIAL

Herdei de minha mae

As garras que se prendem ao que se quer
Eu amo tudo que ela criptografa

E quando descubro estdo em mim

Seus sinais, desejos e fugas

(Ryane Leao)

A partir da minha experiéncia como assistente social no Departamento
Geral de Agdes Socioeducativas (DEGASE) ao longo dos tltimos oito
anos, obtive ricas vivéncias e aprendizados no acompanhamento social e
interdisciplinar as mulheres negras e maes de adolescentes. Estas vivéncias,
juntamente com minha experiéncia pessoal como mie, impulsionaram-
me a participar, como aluna, na edi¢ao de 2019, do curso promovido
pelo Nucleo de Estudos Afrobrasileiros do DEGASE (NEAB-DEGASE).
Curso que trouxe fecundas oportunidades de reflexdes e trocas acerca da
questio étnico-racial. E no bojo destas vivéncias que surge o convite para
ministrar esta aula na edi¢ao de 2020 do Curso do NEAB-DEGASE bem
COMmO escrever o presente artigo.

Na minha experiéncia no acompanhamento aos adolescentes negros,
foi possivel apreender que muitos destes tiveram seu primeiro contato
com o racismo, o preconceito e a discriminagio ainda na infincia. Nas

1 Assistente Social no Degase ¢ Doutoranda em Servio Social na Escola de Servigo So-
cial da UER], onde, também, concluiu o Mestrado.

do castigo e do oficio da justica
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entrevistas sociais realizadas com eles e suas familias, era recorrente o
discurso de situagdes envolvendo principalmente a escola onde a falta de
um tratamento adequado 3s situagdes de racismo e discriminagao acabam
culminando em evasio ou abandono do espago educacional. Como bem
aponta a doutora Ana Paula Procépio (2018), o racismo no Brasil nao
estd situado apenas como um fendmeno nas relagoes interpessoais, mas
faz parte da estrutura e da constitui¢io deste pais. Portanto, permeia
os diferentes espagos institucionais e atravessa as diversas relagoes
profissionais, afetivas e pessoais. Analisarmos e debru¢armo-nos sobre as
questdes étnico-raciais é fundamental para pensarmos como acolhemos,
escutamos e atendemos estes adolescentes que, em sua maioria, sio pretos
e/ou pardos. E extremamente necessdria ainda tal discussio para refletirmos
e compreendermos também a forma como o DEGASE ¢ gerido, bem
como as relagoes profissionais e de poder que se desenvolvem neste espago.

Todavia, por que discutir especificamente a maternidade em um
curso sobre o racismo e a constru¢do da luta antirracista? Existem diversas
formas e modos de maternar que variam conforme os periodos histdricos
e determinados contextos socioculturais. Ao analisarmos e retomarmos
historicamente as experiéncias de maternar associadas a Didspora
Africana, podemos perceber o quanto o maternar negro estava associado
a experiéncia da dor, do preconceito, mas também enquanto poténcia,
enquanto luta por sobrevivéncia, enquanto esperanca. A brilhante escritora
Concei¢io Evaristo, no conto que narra o nascimento de Ayoluwa, retrata
como uma crian¢a nascida em meio a dor, ao banzo, de alguma forma,
reacendeu a esperanga ¢ a necessidade de manter viva a ancestralidade de
um povo. Através do maternar negro, muitas tradigoes e saberes africanos
nao se perderam e chegaram até nés, os nascidos na didspora, por meio
da tradicdo oral... S20 mies negras que se recusam a aceitar que 0s corpos
pretos e pardos de seus filhos sejam mais uns nas estatisticas e transformam
o luto em luta! Sao as maes de santo que lutaram e permitiram que pelo
menos parte das nossas tradicoes religiosas origindrias chegassem até nds!
Sao estas mulheres que vém lutando para dizer que temos os mesmos
direitos e que nossas dores também importam!

Retomando a infincia negra: se a maior parte das pessoas negras tem
suas primeiras experiéncias com o racismo, o preconceito e a discriminagao
ainda na primeira infincia, imaginemos a poténcia, se estas criangas
vivenciarem a oportunidade de ter sua autoestima e identidade valorizadas
desde esta fase, de gradualmente compreender a Histéria Africana e a
Didspora, bem como conhecer seus direitos?
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APROXIMACOES E DISTANCIAMENTOS ENTRE
MATERNIDADE NEGRA E MATERNIDADE BRANCA

Acreditamos que, para compreendermos a construgio dos ideais de
maternidade e suas interfaces com o recorte étnico-racial, faz-se necessdrio
analisarmos primeiramente a forma como é construido socialmente o
que ¢ ser mulher. Neste sentido, Gonzdlez (1984) nos traz importantes
contribui¢coes ao abordar a construgao da categoria mulher no Brasil.
Ao analisar as intersecoes entre racismo e sexismo na formacio social
brasileira, a ativista retoma as no¢des de mulata, doméstica e mie preta.
Estas, embora evoquem diversas fungoes atribuidas as mulheres negras
na sociedade brasileira, descendem todas de um mesmo lugar histérico
anterior, o da mucama: a escrava que era escolhida dentre as demais para
atuar em servios no interior da casa grande e, por vezes, como dama de
companhia.

A categoria mulata diz respeito a idealizagao e hipervalorizacao
dos atributos estéticos e artisticos dos corpos das mulheres negras, cujo
processo tem seu dpice no Carnaval, contribuindo para a manutengio
do mito da democracia racial. Contraditoriamente, estes mesmos corpos,
celebrados e reverenciados como referéncia estética de beleza, sio os
corpos que, em outros dias do ano, assumem a fun¢ao da doméstica, isto
é, limpar, cozinhar, organizar. E, neste outro contexto cotidiano, estes
corpos, longe de serem celebrados, sio limitados a entrada de servigo e
discriminados. Quanto a4 mae preta, Lélia resgata como, historicamente,
as funcodes de cuidado, ensino, afeto e até amamentacio eram realizadas
prioritariamente por mulheres pretas. Nesta relacao de maternar mediada
com a figura da bah, mae preta, muitas vezes, a mulher branca socialmente
era a esposa e a que gestava biologicamente os filhos do casal, entretanto,
a funcio social e afetiva do maternar era desenvolvida pela mae preta: a
mae preta era a mae.

Neste resgate histérico com os estudos desenvolvidos por Lélia
Gonzalez, é possivel observarmos que o maternar, na experiéncia das
mulheres negras na didspora, sempre foi atravessado pelas experiéncias
raciais e também pela 6tica do trabalho. Durante o periodo escravocrata,
as mulheres negras escravizadas tinham que negligenciar ou conciliar
precariamente o cuidado dos seus préprios filhos, a fim de se dedicarem
as exigéncias impostas pelos senhores, atuando na casa grande, na lavoura,
dentre outras atividades.



Nos dias atuais, ainda observamos como muitas mulheres negras
precisam conciliar o trabalho precarizado com o maternar. Muitas maes
que acompanhamos no DEGASE tém rotinas exaustivas de trabalho,
tendo que contar com uma frigil rede de apoio familiar e escassas
politicas publicas no cuidado com os filhos nos periodos em que estao
trabalhando. Estas mulheres que se esforcam diariamente para garantir o
sustento material e afetivo dos seus filhos, muitas vezes, ainda tendem a
ser discriminadas, quando eles sao apreendidos devido ao ato infracional.
O mesmo Estado que falhou na oferta de politicas publicas para acolher
esta mie e esta infAncia, por vezes, reforga o processo de culpabilizagao da
familia, alids, da mae!

As antropdlogas Lobo e Souza (2019), ao analisarem o
desenvolvimento histérico das experiéncias de maternar negro,
sublinham que a maternidade negra foi negada em diversos momentos,
diferentemente do processo de romantizagio e idealizagio a que foi
submetida a experiéncia de maternidade branca, a partir do processo de
revolucio industrial. Durante a escravidao, toda a cultura social e afetiva
existente ao redor da experiéncia de gestar e maternar trazida das tradigoes
africanas foi fortemente atacada. Os corpos do escravizado e de seus filhos
eram vistos de forma animalesca e mercadoldgica. Relatos histéricos das
travessias de navios negreiros abordam como mulheres gestantes e recém-
nascidos foram brutalizados e mortos neste processo. Se, por um lado, a
maternidade dos seus filhos era negada, por outro a maternidade desta
mae preta era requisitada como mao de obra escravizada para atender os
filhos dos senhores.

Como o fim daescraviddo e o gradativo desenvolvimento da Revolugao
Industrial, vemos a idealizacio e a romantizacio da maternidade, ou
melhor, da maternidade exercida pelas mulheres brancas. Este processo,
no Brasil, teve forte influéncia da Igreja Catélica e, junto com a construgio
da idealizacio materna, viu-se também todo um fortalecimento do idedrio
da familia nuclear burguesa. Por outro lado, os arranjos familiares negros e
dispares nao eram considerados ou valorizados neste processo.

Deste modo, embora tanto as mulheres negras quanto as mulheres
brancas estejam expostas as desigualdades e opressdes de género, a
interse¢do com a questdo racial torna ainda mais particular e vulnerdvel
a situagdo social das mulheres negras. Especificamente no que tange a
maternidade, historicamente desde a didspora, o maternar negro nunca
esteve inserido neste lugar de romantizagao. A construgio da romantizagao
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da maternidade associada ao fortalecimento da familia nuclear burguesa
foi elaborada com o apoio da Igreja Catélica e direcionado a um tipo
especifico de familia e de uma determinada cor: branca! A criagio
da imagem pura e romantizada da mae branca sé foi possivel porque
socialmente existia também a construgao de um contraponto, a saber: da
mulher negra como impura, suja, sensual e inapropriada para o casamento
e construgao da familia nuclear burguesa.

Nesta Otica, faz-se necessdrio, ao analisarmos os desafios e
preconceitos envolvidos no 4mbito do maternar, considerarmos que as
questdes raciais colocam as maes negras e seus filhos em uma situagao
de maior vulnerabilidade social e trazem especificidades que precisam
ser observadas. Como bem aponta Concei¢do Evaristo, a construgio
do maternar para a populagio negra também se constitui como um
projeto de resisténcia, como um campo de afeto, de autopreservagio e de
continuidade dos saberes e das tradigoes dentro da Didspora Africana. A
maternidade negra que jd foi negada, subalternizada, negligenciada vem se
constituindo também como campo de lutas e de defesa de uma infincia e
adolescéncia digna e protegida para os nossos.

MATERNIDADES E FEMINISMOS

O feminismo negro e decolonial tem trazido importantes
contribui¢oes no sentido de analisar e apontar como o feminismo classico,
em suas abordagens tedricas, nao abarca as interse¢oes entre género e raga
nas opressoes vivenciadas pelas mulheres negras. A pesquisadora e filésofa
Djamila Ribeiro, ao analisar as discussoes sobre alteridade desenvolvidas
pelas feministas Simone de Beauvoir e Grada Kilomba, traz colaboragoes
importantes para analisarmos a posi¢ao social e a vulnerabilidade a que
estd exposta a mulher negra. Os escritos de Simone de Beauvoir apontam
com clareza e profundidade a alteridade das mulheres (brancas) na relagao
com os homens, de modo que a mulher foi construida historicamente
como o outro em relagio ao homem. Grada Kilomba aprofunda esta
discussao trazendo a intersec¢ao com a questdo racial: compreendendo
o lugar da mulher negra na sociedade como o outro do outro, uma vez
que se constitui o outro como relagio ao self masculino, bem como o
outro com relagio ao self branco. Nesta ética, podemos analisar o lugar de
dupla vulnerabilidade das mulheres negras devido a sua posigao de género
e racial:



Nesse esquema, a mulher negra s6 pode ser o outro,
e nunca si mesma. [...] Mulheres brancas t¢tm um
oscilante status, enquanto si mesmas e enquanto o
“outro” do homem branco, pois sio brancas, mas
nao homens; homens negros exercem a funcio de
oponentes dos homens brancos, por serem possiveis
competidores na conquista das mulheres brancas,
pois sio homens, mas nio brancos; mulheres negras,
entretanto, nio sio nem brancas, nem homens, e
exercem a funcio do “outro” do outro (Kilomba,

2019, p. 124).

Esta dupla vulnerabilidade traz consigo enormes desafios e
potencialidades nas trajetérias das mulheres negras. Segundo a Sintese
de Indicadores Sociais (IBGE, 2019), temos no Brasil 7,8 milhoes de
pessoas vivendo em casas chefiadas por mulheres negras. Destas, 63% tém
criangas com até 14 anos e vivem abaixo da linha da pobreza, isto é, com
420 reais mensais. As mulheres negras estdo mais expostas as situagoes
de vulnerabilidade social e de violéncia. Apesar deste lugar de maior
subalternidade e vulnerabilidade, sao estas mulheres que, a partir de suas
trajetérias, tém um olhar diferenciado e rico sobre as opressoes sociais.

Séo trabalhados produzidos por autoras negras que tém enriquecido
e ampliado o olhar dos Feminismos, trazendo luz sobre as intersegoes
entre raga, classe e género. Além das produgodes aqui jd citadas, podemos
mencionar, ainda, os estudos produzidos por Patricia Hill Collins, Sueli
Carneiro, Angela Davis, Toni Morrison, Chimamanda N. Adichie, que
vém contribuindo expressivamente para a constru¢io de uma perspectiva
interseccional no feminismo e dando visibilidade as histérias e trajetérias
negras.

Ainda pensando a potencialidade das mulheres negras, cabe
mencionarmos a importincia dos muitos movimentos de maes
organizadas que fazem frente as violéncias cometidas pelo Estado contra
seus filhos. No DEGASE, tivemos a atuagio de relevantes movimentos
de mies que lutaram bravamente contra a violéncia institucional e para
que seus filhos pudessem cumprir a medida socioeducativa de maneira
digna: a Associagio de Maes com Filhos em Conflito com a Lei (AMAES);
o Movimento de Mies pela Garantia dos Direitos dos Adolescentes no
Sistema Socioeducativo (Movimento Moleque); a Associagio de Maes e

Amigos da Crianga e do Adolescente em Risco (AMAR-R]).
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Embora historicamente a experiéncia do maternar para as mulheres
negras tenha sido atravessada pela negligéncia, pela imposi¢io, pela
subalternidade e pela dor, estas mulheres tém buscado, de diversas
formas, ressiginificar a experiéncia materna, transformando estas relagoes
de parentalidade em espaco de afeto, de resisténcia e de afirmagio da
ancestralidade, considerando e reavaliando as interse¢des entre raga, classe
e género. Na luta didria e cotidiana, tém contribuido para a construgao de
relagoes de parentalidade mais equinimes e justas. As maes pretas reais e
simbdlicas tém colaborado e lutado para que os nossos crescam com mais
direitos, mais sorrisos e mais afetos! Porque a luta por direitos ¢ feita de
dores, mas, também, de amores e afetos!

Herdei de minha mae a coragem
para me erguer e prosseguir
(Ryane Leao)
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CAaPiTuLO 27

PATRIMONIO CULTURAL

o AFRO-BRASILEIRO PARA A EDUCACAO
DAS RELACOES ETNICO-RACIAIS:

A PRATICA DA CAPOEIRA NO PROGRAMA
MAis EDUCACAO DO MUNICIPIO

DE GUAPIMIRIM/R)

PAULO HENRIQUE MENEZES DA SILVA'

Devemos lembrar que os povos afrodescendentes estao
entre os mais afetados pelo racismo. Muitas vezes, eles
tém seus direitos bdsicos negados, como o acesso a
servios de satide de qualidade e educagio (Ban Ki-
moon - ex-secretdrio-geral das Na¢oes Unidas, 2015).

Segundo a Organizagao das Na¢oes Unidas, a populagio afrodescendente
estd entre as comunidades mais pobres e marginalizadas do mundo. Ela
apresenta alto indice de mortalidade e mortes maternas, além de acesso
limitado a educagao de qualidade, servicos de satide, moradia e seguridade
social. Sofre, ainda, discriminagao no acesso 2 justica e enfrenta indices
de violéncia policial e filtragem racial alarmantemente alto. Portanto,
faz-se necessdrio garantir igualdade na Justiga e nos sistemas de aplicagao
da lei, para promover e defender os direitos humanos da populagio
afrodescendente em todos os lugares.

Para isso a Organizagao das Nagdes Unidas declarou o periodo
de 2015 a 2024 como a Década Internacional de Afrodescendentes,
reconhecendo que estes representam um grupo distinto cujos direitos
humanos precisam ser promovidos e protegidos. Cerca de 200 milhoes
de pessoas autoidentificadas como afrodescendentes vivem nas Américas.

1 Agente de Seguranga Socioeducativa do DEGASE. Mestre de Capoeira, Doutorando
em Memorial Social, pela UNIRIO. Mestre, também, em Patriménio, Cultura e So-
ciedade, pela UFRR]J. Pesquisador do Observatério do Patriménio Cultural do Sudeste
e Membro do NEAB/DEGASE e do Férum da Crianca e do Adolescente da cidade de
Niterdi, RJ.

MPUANNUM - Simbolo do oficio espiritual, da lealdade
o e da habilidade




Muitos outros milhdes vivem em outras partes do mundo, fora do
continente africano.

Segundo informagoes da ONU:

[...] seja como descendentes das vitimas do tréfico
transatlantico de escravos ou como migrantes mais
recentemente, estas pessoas constituem alguns
dos grupos mais pobres e marginalizados. Estudos
e pesquisas de Orgaos nacionais e internacionais
demonstram que pessoas afrodescendentes ainda tém
acesso limitado a educagao de qualidade, servicos de
saide, moradia e seguranga.

Todos eles sio, com frequéncia, vitimas de discriminagao perante a
justica, enfrentam alarmantes indices de violéncia policial e discriminagao
racial. Além disso, seu grau de participagao politica é baixo, tanto na
votagdo quanto na ocupacio de cargos politicos.

Adicionalmente, os afrodescendentes podem sofrer de multiplas
formas de discriminagao baseadas em outros critérios relacionados, como
idade, sexo, idioma, religido, opinido politica ou outra classe social,
incapacidade e origem, dentre outros.

A Declara¢io de Durban e seu Programa de A¢do reconhecem que
afrodescendentes foram vitimas da escravidao, do trafico de escravos e do
colonialismo e continuam sofrendo o resultado destas violagoes.

O processo de Durban® deu visibilidade as pessoas afrodescendentes
e contribuiu para um avanco substancial na promogao e prote¢io de seus
direitos, como resultado de agoes concretas tomadas pelos Estados, pela
ONU, por outras organizagdes internacionais e regionais e pela sociedade
civil organizada.

Ainda assim, apesar de avancos originais, o racismo e a discrimina¢io
racial, sejam diretos ou indiretos, de fato ou de direito, continuam a se
manifestar em desigualdade e desvantagem.

No Brasil, segundo dados do IBGE (2014), nés, negras e negros,
somos mais de 50% da populacio brasileira. Ainda assim sao grandes
as dificuldades que enfrentamos. A esse respeito o Nucleo de Pesquisa
“Relagoes Raciais: Memoria, Identidade e Imagindrio” da PUC-SP que
estuda as relacoes raciais no Brasil desde 1990 escreve:

2 Disponivel em: <http://www.un.org/en/durbanreview2009/#_blank>.
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Existe um grande niimero de estudos sobre relagoes
raciais no Brasil que mostram que hd uma disputa
entre duas grandes correntes, de um lado, uma que
identifica harmonia nas relagées sociais e, de outro,
uma que afirma que hd racismo no pais. O racismo,
aqui, ¢ definido como uma [...] crenga na existéncia
das ragas naturalmente hierarquizadas pela relacio
intrinseca entre o fisico e o moral, o fisico ¢ o intelecto,

o fisico e o cultural. (Munanga, 2000, p. 24).

Guimaraes (2004) Hasenbalg (2005) e Paixao (20006), estudiosos das

relagdes raciais, concordam com essa defini¢ao. Para o primeiro,

[...] racismo, em primeiro lugar, é referido como
sendo uma doutrina, quer se queira cientifica,
quer nio, que prega a existéncia de ragas humanas
com diferentes qualidades e habilidades, ordenadas
de tal modo que as ragas formem um gradiente
hierdrquico de qualidades morais, psicolégicas, fisicas
e intelectuais. [...]. Além de doutrina, o racismo ¢
também referido como sendo um corpo de atitudes,
preferéncias e gostos instruidos pela ideia de raga e
superioridade racial, seja no plano moral, estético,
fisico ou intelectual (Guimaraes, 2004, p. 17).

O principio fundamental da Constitui¢ao da Republica Federativa
do Brasil, inciso IV, artigo 3°, assegura que é dever do Estado “promover
o bem de todos, sem preconceitos de origem, raga, sexo, cor, idade e
quaisquer outras formas de discriminagdo”. Portanto, reafirma que, no
tema do racismo, nio existe meio-termo ou caminho do meio, uma
sociedade ¢ racista ou nio é.

Ainda a respaldar esta certeza, estamos fundamentados pelo Estatuto
da Igualdade Racial (Lei 12.288, de 20 de julho de 2010) que busca
igualar as condi¢des de oportunidades e representatividades do negro na
sociedade brasileira, instruindo a defesa dos direitos étnicos individuais.

No Capitulo II, que trata do “Direito a Educagao, a Cultura, ao
Esporte e ao Lazer”, do referido estatuto, o artigo 20 que trata da cultura
diz que:

Art. 20 - O poder publico garantird o registro ¢ a
prote¢io da capoeira, em todas as suas modalidades,
como bem de natureza imaterial e de formacio da
identidade cultural brasileira, nos termos do art. 216
da Constitui¢ao Federal.



Pardgrafo Unico: O poder publico buscard garantir,
por meio dos atos normativos necessdrios, a
preservagio dos elementos formadores tradicionais
da capoeira nas suas relagoes internacionais.

Ja nos artigos 21 e 22, que versam sobre o esporte € o lazer,
respectivamente, o estatuto afirma que:

Art. 21 - O poder publico fomentard o pleno acesso da
populacio negra as priticas desportivas, consolidando
o esporte e o lazer como direitos sociais.

Art. 22. A capoeira é reconhecida como desporto
de criacio nacional, nos termos do art. 217 da
Constituicao Federal.

§ 1° A atividade de capoeirista serd reconhecida em
todas as modalidades em que a capoeira se manifesta,
seja como esporte, luta, danga ou musica, sendo livre
o exercicio em todo o territério nacional.

§ 20 E facultado o ensino da capoeira nas instituigoes
publicas e privadas pelos capoeiristas e mestres
tradicionais, puablica e formalmente reconhecidos.

Temos, ainda, as leis 10.639/2003 e 11.645/2008 que incluem no
curriculo oficial da rede de ensino a obrigatoriedade da temdtica “Histé6ria e
Cultura Afro-Brasileira e Indigena” e o Plano Nacional de Implementagao
das Diretrizes Curriculares Nacionais para a Educacao das relagdes étnico-
raciais e para o ensino de Histéria e Cultura afro-brasileira e africana.

Inclusive a Resolugao CNE/CP n° 01/2004, em seu artigo 2°, § 2°

afirma que:

O Ensino de Histéria e Cultura Afro-Brasileira
e Africana tem por objetivo o reconhecimento e
valorizacao da identidade, histéria e cultura dos afro-
brasileiros, bem como a garantia de reconhecimento e
igualdade de valorizagao das raizes africanas da nacao
brasileira, ao lado das indigenas, europeias e asidticas.

J4 as acoes educativas de combate ao racismo e a discriminagoes

previstas no Parecer CNE/CP N° 003/2004, nos impoe:

[...] a valorizagdo da oralidade, da corporeidade e da
arte, por exemplo, como a danca, marcas da cultura
de raiz africana, ao lado da escrita e da leitura e a
educacio patrimonial, aprendizado a partir do
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patrimonio  cultural  afro-brasileiro, visando a
preserva-lo e a difundi-lo.

Portanto a capoeira, patriménio cultural imaterial do Brasil, tendo
o Oficio dos Mestres de Capoeira registrado no Livro de Registro de
Saberes, criado para receber os registros de bens imateriais que agregam
conhecimentos ¢ modos de fazer enraizados no cotidiano da sociedade
brasileira e, no caso da capoeira, os conhecimentos tradicionais
transmitidos pelos seus mestres e mestras relacionados a cultura, meméria
e identidade, bem como a Roda de Capoeira, registrada no Livro das
Formas de Expressdo, livro este criado para registrar as manifestagoes
artisticas em geral. Sendo a roda um elemento estruturante da capoeira,
ji que é nela que acontece o “jogo”, estando presentes ali o ludico, a
brincadeira e o lado da resisténcia, reagindo, quando necessirio, contra
o sistema opressor. Nela é expressa a histéria da resisténcia negra no
Brasil, tendo o seu reconhecimento como patriménio demarcado a
conscientizagio sobre a importincia da heranca cultural africana para o
nosso pais. Portanto, entendemos serem estes patrimonios culturais afro-
brasileiros importantes instrumentos pedagégicos na desconstrugio do
racismo e das discriminacoes no ambiente escolar.

Citamos como mais um instrumento legal as Diretrizes Curriculares
Nacionais para a Educagio Infantil, instituida através da Resolugio n° 5,
de 17 de dezembro de 2009, que estabelece que o curriculo seja:

[...] um conjunto de priticas que buscam articular
as experiéncias e os saberes das criangas com os
conhecimentos que fazem parte do patrimonio
cultural, artistico, ambiental, cientifico e tecnolégico,
de modo a promover o desenvolvimento integral de
criangas [...] (Artigo 3°).

Segundo a referida resolugdo, para que os objetivos das propostas
pedagbgicas das institui¢coes de educagio infantil sejam efetivados, devem
estar previstas as condi¢oes essenciais para o trabalho coletivo e para a
organizagio de materiais, espagos e tempos que possam assegurar, dentre
outros, “a apropriacao pelas criancas das contribuicoes histérico-culturais
dos povos indigenas, afrodescendentes, asidticos, europeus e de outros
paises da América” (Brasil, 2010, p. 20).

Quanto a proposta pedagdgica e a diversidade, estas instituigoes
deverao prever as mesmas condicoes descritas anteriormente, com vistas



a assegurar “o reconhecimento, a valorizagao, o respeito e a interagao das
criancas com as histdrias e as culturas africanas, afro-brasileiras, bem como
o combate ao racismo e a discriminagao” (Brasil, 2010. p. 21).

Portanto, nossa luta por um mundo mais justo passa, sem duvida,
pela desconstrugio do racismo e por isso a cada dia temos que afirmar
nossa negritude € 0 protagonismo negro, em diversos espagos sociais. E
na escola nao ¢ diferente. Compreendemos que a Lei 10.639/2003 ¢ a
Lei 11.645/2008 ainda nio foram devidamente debatidas e os contetidos
propostos por elas ainda carecem de uma discussao sistematizada, para
que as diferengas sejam respeitadas no cotidiano escolar. Sendo o curriculo
um campo de disputa, este é também um documento de nossa identidade
racial e cultural.

Portanto, entendemos que no Programa Mais Educagao, os contetidos
previstos no Plano Nacional de Implementagao das Diretrizes Curriculares
Nacionais para a Educagdo das relagoes étnico-raciais e para o ensino de
Histéria e Cultura afro-brasileira e africana precisam ser levados em conta,
para que, na realizagao das atividades propostas, possamos implantar ali
um espago de lutas contra o racismo e todas as formas de discriminagao,
j& que reconhecemos o papel importante que a escola tem na erradicacio
dos preconceitos.

E a partir desta visao que analisamos as atividades propostas
através das aulas de capoeira no Programa Mais Educa¢io da cidade de
Guapimirim, estado do Rio de Janeiro, tendo em vista esta cidade ter
grande predominio de religides neopentecostais, o que tem influenciado
e interferido nas acoes relacionadas a implementagio da educagio para as
relagoes étnico-raciais.

Na execugao das atividades complementares no Programa Mais
Educagao, participam diversos atores, dentre eles o articulador escolar, que
tem a responsabilidade de coordenar e organizar as atividades, promovendo
a interagao entre a escola e a comunidade, integrando as atividades com o
PPP - Projeto Politico-Pedagégico. Outro ator importante neste processo
¢ o facilitador, tendo em vista que este é o responsdvel por realizar as
atividades propostas.

No caso da capoeira, dentre as 22 (vinte e duas) escolas municipais,
13 (treze) escolheram esta atividade, apesar das dificuldades encontradas,
tendo em vista o preconceito de algumas comunidades a prdtica da
capoeira, jd que ligavam esta s religioes de matriz africana, implicando até
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com as musicas utilizadas nas aulas, o que entendemos como preconceito
de cunho religioso. Ao constatarmos este fato, decidimos por analisar
o impacto das questdes religiosas na realizacao da atividade da capoeira
no Programa Mais Educagio e propusemos intervengbes com vistas a
desconstrugao do racismo e da discriminac¢io ainda existente em relacao as
préticas culturais de matriz africana no espaco escolar, partindo da andlise
das atividades desenvolvidas pelo professor de Capoeira durante as aulas
do programa. Pois, segundo Cunha Junior:

Nio basta o educador ser um bom jogador de
capoeira, precisa ter o sentido da prética educativa, ou
seja, a capoeira na escola é mais do que um conjunto
de exercicios corporais, faz parte de um processo
pedagdgico no qual um dos sentidos ¢ a identidade
cultural, a socializagio dos participantes e sua
expressdo individual (Cunha Junior, 2018, pdg. 119).

Entendemos que esta pesquisa contribuiu sobremaneira para
fortalecer o debate, no ambiente escolar, da pratica da capoeira enquanto
importante instrumento de valorizagio das culturas africanas e afro-
brasileiras e afirmacio da identidade cultural e racial de seus praticantes,
ensejando, assim, uma educa¢ao patrimonial para a defesa e preservagio
de nossos patrimoénios culturais.

A CAPOEIRA NO PROGRAMA MAIS EDUCACAO

A priética da capoeira no Programa Mais Educagao estd atrelada ao
desenvolvimento de atividades ligadas as prdticas corporais, ludicas e
esportivas, tendo como premissa o resgate da cultura local e o fortalecimento
da diversidade cultural.

Entendo que a capoeira deveria estar no campo da cultura e da arte,
tendo em vista o Oficio dos Mestres de Capoeira e a Roda de Capoeira
serem patrimonios culturais de natureza imaterial, o que, acreditamos,
poderia fortalecer os processos de pertencimento ao local de sua pratica e
de sua histéria.

Como garantir acoes de salvaguarda para a preservacao da capoeira?
Até que ponto a apropriacio da capoeira da forma como vem ocorrendo
(capoeiragospel, capoeira de Jesus) contribui para o processo de preservacio
deste patrimoénio cultural?



Tenho constatado ao longo dos dltimos anos um conjunto de
iniciativas que tentam tomar a dire¢io da capoeira. Essas iniciativas visam
impor uma caracteriza¢ao de maneira unilateral, sempre com objetivos de
institucionalizar e aparelhar a capoeira para atender a manobras politicas
que favorecem a pequenos grupos.

Sou capoeirista comprometido com a capoeira em sua riqueza
ancestral, simbdlica, ritualistica e cultural e entendo que a inciativa de
rotular a capoeira como gospel ou de Jesus se caracteriza como uma
forma clara de apropriagao da cultura de um povo e sua consequente
descaracterizagao.

CAPOEIRA - PATRIMONIO CULTURAL AFRO-BRASILEIRO

As atividades na capoeira, enquanto patriménio cultural afro-
brasileiro no Programa Mais Educacio, tém o objetivo de integrar os
educandos aos valores étnico-raciais de nossa ancestralidade, contribuindo,
assim, na construgao de sua identidade através da identificagio consigo
mesmo e com o patriménio cultural afro-brasileiro.

Para isso faz-se necessdrio levar ao conhecimento do educando a
influéncia africana na construgio da identidade brasileira, despertando
nestes o respeito as diferentes culturas que formaram a nossa sociedade e
a nossa ancestralidade.

Entendo que a pritica da capoeira na escola influencia no
comportamento dos educandos, propiciando novas visdes de mundo
através da escrita e da leitura, questionando as vdrias formas de preconceitos
e racismos ainda evidentes no ambiente escolar.

A capoeira no Programa Mais Educagao estd no campo da arte,
da cultura e do esporte. E percebemos que a aceitagdo da comunidade
escolar em relagio A capoeira apontava ainda para prdticas racistas e
preconceituosas. O que ficou latente para nds durante a pesquisa é que,
caso a capoeira fosse rotulada de gospel ou capoeira de Jesus, nao haveria
nenhum tipo de problema com a comunidade escolar.

Nos entendemos ser este ato mais uma violagao ao nosso patriménio
cultural afro-brasileiro, tendo em vista a ignorincia destas pessoas
em conhecer a sua prépria histéria. Acreditamos que, se houvesse a
possibilidade daquela comunidade pesquisar a histéria da capoeira,
esta seria um importante instrumento para desencadear estudos sobre
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as culturas africanas e afro-brasileiras. Utilizar a capoeira e os diversos
movimentos de resisténcia da comunidade negra seria uma estratégia
positiva para incorporar este tema nas agdes das aulas de capoeira no
Programa Mais Educagio e ainda articular agoes com as diversas disciplinas
da grade curricular da escola, tendo em vista este contetdo ser obrigatério
nos ensinos fundamental e médio de escolas puablicas e particulares.

CONCLUSOES

Entendemos que os evangélicos podem e devem ser capoeiristas,
desde que nao alterem, neguem ou demonizem os atos e as estruturas
simbdlicas e ritualisticas contidas na Capoeira, ainda que discordem
por desconhecimento, ignorancia ou doutrina¢io. A Capoeira é uma
manifesta¢ao humana de matriz africana que se constituiu como diversa
e livre, porém sua diversidade e sua liberdade em nada coincidem com a
ideia de que se pode negar sua histéria ou descaracterizi-la para atender
quem quer que seja ou qualquer doutrina religiosa. O que marca, inclusive,
a caracteristica de liberdade da capoeira, dentre outras coisas ligadas a sua
existéncia cotidiana, é exatamente a luta do povo negro, escravizado em
solo brasileiro, pela liberdade.

O artigo 27 da Declara¢ao Universal dos Direitos Humanos (1948)
afirma que:

Todo o homem tem o direito de participar liviemente
da vida cultural da comunidade, de fruir as artes e
de participar do progresso cientifico e de fruir de
seus beneficios e de que todo o homem tem direito a
protecdo dos interesses morais e materiais decorrentes
de qualquer produgio cientifica, literdria ou artistica
da qual seja autor.

Portanto entendemos que as iniciativas de apropriagao cultural se
contrapoem aos diversos dispositivos legais elencados a seguir: artigos 13
e 15 do Pacto Internacional dos Direitos Econdmicos, Sociais e Culturais
(1966), assim como o Decreto n° 591, de 6 de Julho de 1992 que destacam
a preservagao da dignidade humana a cooperagio internacional; confronta
também o Protocolo Adicional a Conven¢io Americana sobre Direitos
Humanos, conhecido como Protocolo de Sao Salvador (1988); o Artigo
216 da Constituigao da Republica Federativa do Brasil; a Convengao
169 da OIT - Organizagao Internacional do Trabalho promulgada pelo



Decreto n° 5.051 de 19 de abril de 2004; a Declaragio Universal sobre
a Diversidade Cultural (UNESCO, 2001) que afirma os direitos das
pessoas pertencentes as minorias a livre expressao cultural e observa que
ninguém pode invocar a diversidade cultural para infringir os Direitos
Humanos e limitar o seu exercicio; a Convengao para a Salvaguarda do
Patrimé6nio Cultural Imaterial (UNESCO, 2003); o Parecer do Conselho
Nacional de Educac¢io - CNE - CP 003/2004 - que versa sobre as
Diretrizes Curriculares Nacionais para a Educagio das relacoes étnico-
raciais e para o ensino de Histéria e Cultura afro-brasileira e africana;
a Declaragio de Friburgo sobre Direitos Culturais (Fribourg, 2007); o
PNPI - Programa Nacional do Patriménio Imaterial, instituido pelo
Decreto n° 3.551, de 4 de agosto de 2000; o Decreto n° 6.040, de 07 de
fevereiro de 2007; o Plano Nacional de Desenvolvimento Sustentdvel dos
Povos e Comunidades Tradicionais, que tem como objetivo primordial a
salvaguarda da tradi¢io africana preservada no Brasil, sendo constituido
por um conjunto de politicas publicas que visa principalmente a garantia
de direitos, a prote¢ao do patriménio cultural e ao enfrentamento 2
extrema pobreza, com a implementagao de a¢oes estruturantes.
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E POSSIVEL HAVER

DEMOCRACIA NO BRASIL

SEM REAL DEMOCRACIA RACIAL?

LIVIA DE SOUZA VIDAL'

Somos chamados a renovar nossa mente para
transformar as instituicoes educacionais — e a
sociedade — de tal modo que nossa maneira de viver,
ensinar e trabalhar possa refletir nossa alegria diante
da diversidade cultural, nossa paixdo pela justica e

nosso amor pela liberdade (bell hooks, 2013, p. 50).

O racismo no Brasil é uma experiéncia gravissima que perpassa todas
as nossas relagoes sociais. Podemos constatd-lo através do genocidio da
juventude negra, do encarceramento seletivo, dos indices de interrup¢io
da trajetéria escolar de criangas e jovens negros, do sofrimento de maes
e mulheres nos espagos de saide e casas de parto, da gritante diferenca
salarial, da baixa representatividade em espagos de tomada de decisdo,
produgao e difusio do saber, bem como dos indices de violéncia doméstica
e sexual que demonstram que a maioria das vitimas sao mulheres negras.
Estas e tantas outras nio citadas situacoes evidenciam a desigualdade racial
que perpassa nossas relacoes cotidianas, essas experiéncias tém sido cada
vez mais estudadas e discutidas nos meios académicos.

Os estudos sobre a “realidade racial brasileira” em espagos académicos
tomam um vulto importante nos anos 50 quando da ocorréncia do Projeto
UNESCO. Momento reconhecido por consolidar “no campo das ciéncias
sociais, uma produgao académica que julgava como falsa consciéncia
o mito da democracia racial” (Maio, 2000, p. 116). Neste momento,
contou-se com o protagonismo de um importante intelectual brasileiro,

1 Pedagoga do DEGASE. Doutoranda em Educagio, pela Universidade Federal Flu-
minense (UFF). Mestra em Desenvolvimento, Meio Ambiente e Sociedade, por duas
universidades na Bélgica, Universidade Catdlica de Louvain-la-Neuve e Universidade de
Li¢ge. Coordenadora pedagégica e de projetos na Coletiva Mulheres de Pedra.

SE NE TEKREMA - Nenhuma crianca nasce com os dentes. Simbolo
do crescimento e da interdependéncia




Florestan Fernandes que “considera que os estudos sobre as relacoes raciais
eram um indicador preciso do amadurecimento das ciéncias sociais no
Brasil” (Maio, 2000, p. 121).

Neste sentido interessa-nos refletir sobre a urgente apropria¢ao na
Educagao dos conhecimentos, pesquisas e reflexdes produzidas desde
entao sobre relagoes raciais no Brasil. Para tanto discutiremos as politicas
visando a equidade racial que vém sendo consolidadas ao longo da histéria,
travando um didlogo entre elas, o pensamento de Florestan Fernandes
e de Nilma Lino Gomes acerca do tema. Entendemos que o processo
democritico comprometido com as liberdades e com a igualdade deve
prezar pela inclusio das diversidades.

RELACOES RACIAIS E DEMOCRACIA NO BRASIL

O sociblogo Florestan Fernandes, ao refletir em 1966 sobre os
“Aspectos da Questao Racial”, traz 4 tona reflexées relevantes sobre
a democracia no Brasil, afirmando que ela “ainda nio existe, porém, e
nunca existird se os dados das investigacdes cientificas nio forem aceitos
objetivamente e aproveitados de forma concreta na construgao de uma
sociedade multirracial” (Fernandes, 1966, s/p). Os escritos de Fernandes
no citado texto discorrem longamente sobre o comprometimento dos
brancos no processo de transformagao e construgao de uma real democracia
e convoca a uma tomada de posi¢ao.

Sinaliza um risco significativo para a nao transformagio ancorado
no medo de se ter preconceito e uma “confusa combinagio de atitudes
e verbalizacoes ideais que nada tém a ver com as disposi¢oes efetivas de
atuacdo social” (Fernandes, 1996, s/p). Visto que “diante do ‘preconceito
de cor’ é(hd) a tendéncia a consideri-lo algo ultrajante (para quem o sofre)
e degradante (para quem o pratique)” (Fernandes, 1966, s/p). E segue suas
reflex6es responsabilizando diretamente os brancos:

Ignorando a natureza do drama real das populagoes
negras e mesticas, o papel que a escravidio teve para
criar esse drama, os deveres da fraternidade crista, os
imperativos da integragio nacional numa sociedade
de classes etc., o “branco” propende a um tipico
ajustamento de “falsa consciéncia” (Fernandes, 1966,

s/p).

Florestan evidencia a grave situa¢ao vivida por pessoas negras no
periodo do pés-aboli¢io. Como poderiam negros se integrarem de forma
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igualitdria e respeitada sem um processo profundo de transformagio de
comportamento e pensamento? Para ele, “isso equivale, do ponto de vista
e em termos da condigao social do ‘negro’ e do ‘mulato’, a uma condenagao
a desigualdade racial com tudo que ela representa num mundo histérico
construido pelo branco e para o branco” (Fernandes, 1966, s/p).

Florestan, considerado um “dos principais expoentes da histéria
educacional, nos planos nacional e internacional” (Haddad, 2010), como
é sabido, possui uma origem simples, precisou interromper os estudos aos
nove anos de idade para ajudar nas despesas da familia. Tendo passado
pelo Madureza, o supletivo da época, chega a universidade com uma
trajetéria diferenciada.

Os estudos sobre a questao racial se solidificam na trajetéria de
Florestan, aps a defesa de sua tese “A fungao social da guerra na sociedade
Tupinambd”, defendida em 1951 na Universidade de Sao Paulo (USP),
onde jd exercia docéncia como assistente de Fernando de Azevedo, desde
1945. Os estudos de Florestan, de acordo com Lilian Schwarcz (2013),
estavam comprometidos em “fundar uma sociologia cientifica no Brasil;
uma teoria ¢ uma produc¢io engajadas e que lidassem com os impasses
existentes no préprio pais”. E a partir do Projeto UNESCO que o tema
das relagdes raciais passa a ser aprofundado, trazendo como marca a
identificacio da existéncia de um problema e o questionamento da até
entao defendida “democracia racial”.

A partir de entdo, podemos identificar uma ampla produgio e
reconhecimento do sociélogo, neste campo, evidenciada, notadamente,
nas seguintes contribui¢oes: o livro “Brancos e Negros em Sao Paulo”,
publicado em 1953 em coautoria Rogers Bastides; a orientagao da tese
de doutorado do ex-presidente Fernando Henrique Cardoso intitulada
“Formacio e desintegracdo da sociedade de castas: o negro na ordem
escravocrata do Rio Grande do Sul”, defendida em 1961; seu livro “A
integragao do Negro na Sociedade de Classes”, publicado pela primeira
vez em 1964; “no mesmo ano, Florestan faz uma conferéncia no ‘Curso
de Introdugao ao Teatro Negro™” (Guimaraes, 2002, p. 56); “O negro no
mundo dos brancos”, livro publicado em 1972.

Esta dltima obra, apesar de publicada em 1972, periodo de exilio,
resulta de “uma longa jornada: os ensaios (teriam sido) redigidos entre 1965
e 1969, elaborados, porém, na época da pesquisa da Unesco” (Schwarcz,
2013, p. 123). Produzidos, assim, quando ainda estava no Brasil, antes
de sua aposentadoria compulséria, em 1969, em consequéncia do Ato
Institucional n° 5 (AI-5), em consequéncia da ditadura. A obra redne



artigos publicados em diversos lugares do mundo: “Aspectos da Questao
Racial”, “Lisboa em 19667; “Além da Pobreza: O Negro e o Mulato
no Brasil, NY, em 1969”; “A Persisténcia do Passado, Boston, 1968”;
“Imigracao e Relagoes Raciais, NY, em 1965”; dentre outros.

AVANCOS E RETROCESSOS DA "REALIDADE
RACIAL BRASILEIRA”

O racismo e suas consequéncias demonstram um panorama atual que
nao pode ser considerado uma experiéncia vivida pelas ditas “minorias”,
nao sao situagdes excepcionais na sociedade brasileira, mas afeta a maior
parte da populagao. Precisamos assumir que essa experiéncia nao é uma
excegao. Segundo o Instituto Brasileiro de Geografia e Estatistica (IBGE),
54% da populagio brasileira é composta por pessoas que se autodeclaram
negras, categoria que resulta do somatério das autodeclaragoes de pessoas
pretas e pardas. Estudos realizados tém ajudado a evidenciar o racismo
em suas mais diversas expressoes. Estd confirmado, ele existe e precisa ser
enfrentado. Nesse sentido podemos nos perguntar o que temos feito para
transformar tal situagao?

No texto “Pedagogia da crueldade: racismo e exterminio da
juventude negra’, Nilma Lino Gomes ¢ Ana Amélia de Paula Laborne
(2018) abordam um tema com o qual trabalhamos hd sete anos, dentro
do sistema socioeducativo do R], e temos encontrado poucos pares na
educagao que estejam preocupados com a temdtica. Somente nos tltimos
trés anos, pesquisadores da drea da educagao passaram a relacionar a
temadtica racial aos estudos sobre juventude. As autoras afirmam que “a
cor da pele, quanto mais escura, mais se torna uma marca que estigmatiza.
A periferia e a favela, como locais de moradia, sao suficientes para que o
exterminio seja decretado.” (Gomes; Laborne, 2018, p. 4).

Nilma Lino Gomes foi a primeira reitora negra no Brasil, tendo
assumido, em 2013, a Universidade da Integragao Internacional da
Lusofonia Afro-brasileira (Unilab), em Redencao, no Ceard. Gomes foi
professora do Departamento de Administracdo Escolar da Faculdade
de Educacio e coordenadora-geral do Programa Agées Afirmativas na
Universidade Federal de Minas Gerais (UFMG). Em 2010, integrou a

Camara de Educacio Bésica do Conselho Nacional de Educacio.

Oriunda de familia pobre, que sempre a incentivou a estudar e a
ter orgulho de ser negra, formou-se em pedagoga pela UFMG em 1988.
Fez seu Pés-Doutorado em Sociologia na Universidade de Coimbra,
concluido em 2006. Em 2015, assumiu o Ministério das Mulheres, da
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Igualdade Racial e dos Direitos Humanos, na qualidade de ministra,
ocupando o cargo até o impeachment de Dilma Rousseff, em agosto de
2016. No discurso de posse, Nilma comprometeu-se com a luta pela vida
da juventude negra.

Em 2018, palestrando na Conselho Latino-americano de Ciéncias
Sociais (CLACSO), Nilma afirmou que “viver o racismo no Brasil é ser
um corpo estranho, ser negro e ser negra no contexto do racismo ¢ ser um
corpo estranho, é ser um corpo que as pessoas sempre duvidam dele, é ser
um corpo que chega pela primeira vez em lugares de poder” (informagao

verbal).

E transcorre suas reflexdes pontuando que “se nés queremos superar
o racismo, nés temos que dar visibilidade aos corpos negros em espagos de
reconhecimento e de forma de reconhecimento e de forma digna” (/bid.,
8'10). Em sua fala pauta que “ser uma excegio, como muitas vezes a
minha trajetdria é, s6 significa a confirmacio de quao racista sao as nossas
sociedades e as nossas estruturas’ (/bid., 2’15).

No texto “Alguns termos e conceitos presentes no debate sobre
relagoes raciais no Brasil: uma breve discussao”, Nilma Lino Gomes
investiga “o didlogo entre a produc¢io académica e os movimentos sociais”
(2012, p. 39) e questiona o que ¢ identidade. Apresenta sua perspectiva
sobre identidade negra e os desafios para a constru¢ao desta identidade.
Sinalizando que “construir uma identidade negra positiva em uma
sociedade que, historicamente, ensina aos negros, desde muito cedo, que
para ser aceito é preciso negar-se a si mesmo ¢ um desafio enfrentado pelos
negros e pelas negras brasileiros(as)” (Gomes, p. 43).

Aautoradiscute o uso socioldgico do termo raga e enfatizaa necessidade
de praticarmos uma educagio para a desconstru¢io das desigualdades
raciais, uma educacio antirracista, como vem a citar Angela Davis em
sua fala na CLACSO de 2018. Interessante que Nilma amplia a discussao
do termo raga em sua perspectiva biolégica e genética, jé abandonada,
trazendo referéncias sociais para a discussao. Segue apresentando termos
deste campo de reflexdo e finaliza ressaltando a importancia de um processo
educacional antirracista.

[...]Jquanto mais a sociedade, a escola e o poder publico
negam a lamentdvel existéncia do racismo entre nés,
mais o racismo existente no Brasil vai se propagando
e invadindo as mentalidades, as subjetividades e as
condigoes sociais dos negros (Gomes, s/d, p. 47).



Vale ressaltar que raga e racismo sio discutidos neste projeto de
pesquisaa partir de umaabordagem sociolégica. O antropdlogo Kabenguele
Munanga (2016) afirma que “raga no tem mais um fundamento biolégico
e que seu uso em ciéncias sociais ¢ uma construgao sociolégica que auxilia
na andlise de um sistema social” (Munanga, 2016, p. 221). Seguimos sua
linha de raciocinio, tendo em vista que os exemplos anteriores denunciam
que raca continua sendo utilizada em nossa sociedade para diferenciar nao
somente caracteristicas fisicas, atrelando a elas superioridade/inferioridade
cultural, sequela histérica dos refutados estudos racialistas.

REPARACAO, DIALOGOS POSSIVEIS

As consequéncias do racismo e da discriminagao racial nio atingem
somente o Brasil, haja vista a Década Internacional de Afrodescendentes
2015-2024, langada pela Organizacio das Nagdes Unidas (ONU),
conclamando todos os paises a se posicionarem e agirem em prol do
reconhecimento, da justica e do desenvolvimento das populagoes
afrodescendentes. Uma proposta politica internacional de reparagao que
visaa “honrar e preservar a memoria histérica de pessoas afrodescendentes”
(ONU, 2014, p. 6), pois reconhece que suas culturas e identidades tém
sido sistematicamente menosprezadas e suas populacoes tém sofrido
consequéncias tragicas.

No Brasil, politicas de reparagio vém sendo elaboradas ao longo
da histéria, encontrando uma expressao significativa nos ultimos anos
com o objetivo de “criar possibilidades para o desenvolvimento pleno
da populagio negra brasileira através de agoes afirmativas” (Abreu,
2016, p. 166). A politica de cotas, a demarcagao de terras quilombolas,
o reconhecimento do patriménio cultural de expressdes como jongo,
capoeira, funk, dentre outras, bem como a Lei n. 10.639/2003 comprovam
uma atuagio politica com perspectiva reparadora. E entendemos que essa
reparacao ¢ elaborada com objetivo duplo — reparar a sociedade brasileira
como um todo e a populagio negra em especial no que tange a violagao
histérica, o crime de escravidao, atuando a0 mesmo tempo em relagao a
violagdo atual, consequéncia da anterior, que é o racismo que marca nossas
relagoes cotidianas.

Essas tomadas de decisao politicas sinalizam que nio hd mais siléncio
oficial em relacio a esta insuportdvel situagao. Militantes, estudiosos e
tantas outras pessoas buscaram histdrica e cotidianamente denunciar e
construir alternativas que caminham no mesmo sentido da proposta agora
encampada pela Década Internacional de Afrodescendentes. Entretanto,
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sabemos que a reparagdo ainda nao é uma decisao assumida e afirmada de
forma integral. E entendemos que as decisoes oficiais ndo sao suficientes
para alterar tantos anos de opressao e desigualdades mascaradas.

E, nesse contexto, concordamos com as pesquisadoras Hebe Mattos
e Martha Abreu ao pontuarem que essa lei traz “para o ambito da escola,
(pela primeira vez), a importante discussao das relagoes raciais no Brasil
e o combate ao racismo, tantas vezes silenciado ou desqualificado pelas
avaliagdes de que o Brasil era uma democracia racial” (Abreu; Mattos,
2009, p. 9). Entendemos que pela primeira vez esta temdtica integra o
curriculo oficial da educac¢ao e possui documentagio legal especifica, que
se propoe:

[...] oferecer uma resposta, entre outras, na drea da
educacio, a demanda da populagio afrodescendente,
no sentido de politicas de a¢des afirmativas, isto ¢,
de politicas de reparagoes, e de reconhecimento
e valorizacio de sua histéria, cultura, identidade
(Abreu; Mattos, 2009, p. 9).

A reparagao histérica pode ser vislumbrada em relagao ao crime de
escravidao reconhecido internacionalmente. Entendemos que existe uma
divida incalculdvel a ser restaurada e que politicas de repara¢io podem
auxiliar nesta caminhada. Por outro lado, as relagdes de desigualdade
racial, nas mais diversas expressoes do racismo, vivenciadas na atualidade,
também podem ser objeto de reparaco.

Na perspectiva da Justica Restaurativa, a reparagao pode ser uma
resposta possivel a um dano ou crime cometido:

[...] o crime é uma violagdio de pessoas e
relacionamentos. Ele cria a obrigagio de corrigir
os erros. A justica envolve a vitima, o ofensor ¢ a
comunidade na busca de solugdes que promovam
reparagio, reconciliagio e seguranca (Zehr, 2008, p.

170).

A reparagao, neste sentido, seria uma atitude proposta por aquele
que se entende responsdvel por causar um dano, um mal a outra pessoa,
seria uma forma de corrigir a situagio, reparar ou restaurar as relacoes.
Entretanto, na Justica Restaurativa, esse processo acontece de forma direta
entre as partes envolvidas em determinado conflito. Tanto o racismo
quanto a escravidao sao danos de ampla propor¢io e a reparagao proposta
para no campo da educagao, nao foi definida por quem deverd executd-la.



Serd que esse processo legal por si s6 garante a real responsabilizagao das
institui¢oes escolares e dos profissionais responsdveis pela implementagao
das diretrizes curriculares nacionais para a educagao das relacoes étnico-
raciais e para o ensino de Histéria e Cultura afro-brasileira e africana?

No paradigma restaurativo de justi¢a, quando a responsabilizagao
¢ imposta ou terceirizada se torna ineficaz. Justamente uma das criticas
que faz ao sistema juridico tradicional é sobre a sua notéria incapacidade
de promover responsabilizagio. No sistema tradicional de justica, o
juiz determina a responsabilidade e imprime uma puni¢io que deveria
gerar sentimento de culpa, constrangimento e repulsa a acao delituosa.
Entretanto, como sabemos, esses resultados dificilmente se consolidam.
Os mecanismos da justica tradicional se sustentam a partir da atribuigao
de culpa e da punicio, a desejada responsabilizagao pode ser entendida
como um sin6énimo da culpa.

Um real processo de responsabilizacio advém do reconhecimento
do dano, da compreensao da dor vivida por quem sofreu o dano e de
uma constru¢ao conjunta de acordos em busca da reparagao. As pessoas
envolvidas na construgdo restaurativa de justica nomeiam sentimentos
que afloram e que estdo latentes relativos a violagdo/ dano vivenciado,
identificam necessidades que precisam ser cuidadas (protegio, respeito,
escuta, igualdade, encorajamento, pertencimento, identidade, etc.) e se
responsabilizam mutuamente para que essas necessidades possam ser
atendidas na medida do possivel.

As politicas de repara¢ao como a Lei n. 10639/2003 e as diretrizes
curriculares correspondentes foram pensadas e consolidadas por pessoas
que fizeram o percurso critico sobre as consequéncias do racismo em nosso
cotidiano e estdo plenamente convencidas da necessidade de politicas
afirmativas e de agbes priticas que promovam a superagio do racismo.
Entretanto esse percurso nao necessariamente foi percorrido pelos
profissionais da educacio, muitas vezes autores e/ou vitimas de expressoes
e atitudes racistas cotidianas. Serdo eles os promotores da aplicagio das
legislagdes que visam sua transformacao? De que maneira? A partir de
qual arcabougo tedrico, tendo em maos quais ferramentas criticas para
se distanciar de relagdes tao arraigadas em sua constru¢io identitaria? O
quanto de dor essa proposta politica, aplicada nua e crua, acompanhada
de um simples cumpra-se tem provocado?
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EDUCACAO E RACISMO

Serd que, na escola, estamos atentos a essa questdo?
Serd que incorporamos essa realidade de maneira séria
e responsével, quando discutimos, nos processos de
formagio de professores(as), sobre a importancia da

diversidade cultural? (Gomes, s/d, p. 43).

Quinze anos apds a promulgagao das diretrizes e da legislacio que
promove a proposta de ensino de promocio da diversidade étnica e racial,
sabemos que ainda existem limitagdes e dificuldades para a efetivagao

delas.

Carlos Hasenbalg, refletindo sobre a desigualdade racial no Brasil,
afirma que “as pesquisas sobre educacio indicam que criangas nao-brancas
completam menos anos de estudos que as brancas [...]. As disparidades no
acesso, permanéncia e finalizacio dos ensinos médio e superior sao ainda
mais acentuadas” (Guimaraes, 2006, p. 261).

Construir propostas e estratégias cotidianas de promogao de
relacoes raciais sauddveis e respeitosas no espago escolar é, nesse contexto,
contribuir para uma formagao antirracista e cidada. E entendemos que,
para além de conhecimentos, esse ambiente escolar precisa abrir espaco
para que “as tensas relagoes produzidas pelo racismo” (Oliveira, 2016, p.
297) se apresentem e possam encontrar espago para que sejam cuidadas.

O curriculo é pensado como texto, identidade, territério politico,
relagio de poder, discurso, de acordo com Silva (2017), ao discutir
perspectivas criticas e pés-criticas da educagao. Na perspectiva pés-
critica, busca ir além da tomada de consciéncia e da andlise econdémica
da sociedade, integrando as subjetividades: o pessoal como um corpo
politico, as reflexdes sobre diversidade e as relacoes de poder que as tecem
e que precisam ser problematizadas.

A questdo central para as teorias de curriculo é “o que ensinar?”.
Sendo uma ferramenta de transformacio, o conhecimento a ser ensinado
estd diretamente relacionado ao tipo de pessoa que se quer formar ou
transformar. Nesse sentido, Tomaz Tadeu da Silva (2014) propoe
um exercicio de pensar curriculo a partir de um compromisso com a
problematiza¢io da diferenca e da identidade. Segundo ele:

[...] aidentidade e a diferenca estdo, pois, em estreita
conexdo com relagoes de poder. O poder de definir



a identidade e de marcar a diferenca nio pode ser
separado das relagbes mais amplas de poder. A
identidade e a diferenca nao sio, nunca, inocentes

(Silva, 2014, p. 81).

Permite-nos defender que um trabalho comprometido com adiferenca
e com a promogao de relagoes cuidadosas e respeitosas entre diferentes pode
ser promovido nas escolas. Porém “nao se trata simplesmente de celebrar
a diferenca e a diversidade, mas de questiond-las” (Silva, 2017, p. 102).
Para o autor, consolidar um curriculo antirracista implica necessariamente
em “desconstruir o texto racial do curriculo” (Silva, 2017, p. 103) que estd
marcado por mitos, inclusive aquele da supremacia de uma raga ariana,
como relata Munanga (2016).

Os textos dos curriculos, oficiais ou ocultos, ainda vigentes nos
espacos escolares, “confirmam o privilégio das identidades dominantes
e tratam as identidades dominadas como exdticas ou folcldricas” (Silva,
2017, p. 101). Problematizar essas concep¢des e suas expressoes, as
relagdes de poder, é fundamental, para que nao se corra o risco de, ao
exaltar a diversidade, camuflar desigualdades, como tem sido visto em
algumas experiéncias de educagao para as relagoes raciais.

Trabalhar a temdtica racial implica necessariamente em expor tensoes
e relagdes conflituosas que estruturam nossa histdria e estao presentes em
nossas instituicoes, inclusive as escolares. Vivemos em uma sociedade
racista e reconhecer isso implica em reconhecer nossas contradigoes e
alinhavar novas tessituras. Mas o que faremos com isso? Vamos exaltar a
Histéria, atribuir reconhecimento 2 meméria do legado afro-brasileiro e
precisamos ir além na perspectiva da reparagio, precisamos dialogar sobre
essas tensoes, esses conflitos que, vividos de forma subjetiva e pessoal,
refletem uma trama politica e social.
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CAaPiTuLO 2%
PENSANDO SOBRE
MULHERES NEGRAS NO BRASIL

LIVIA DE SOUZA VIDAL'

O primeiro curso realizado pelo NEAB-ND, em outubro de 2015,
ofertou a um grupo de 30 servidores um percurso reflexivo, profundo e
diferenciado sobre negros, possibilitando o “re-conhecimento” critico de
nossas histérias e nossas bases e praticas, ainda racistas, pulsantes em nossas
agoes cotidianas. E, nesse contexto, a temdtica género foi apresentada de
modo a se pensar a tensdo identidade e diferenca, em género e raca. Como
foco da discussdo, privilegiamos a experiéncia de mulheres negras.

Sabemos que género é uma categoria ampla que permite pensar
as identidades, as nossas identidades afetivo-sexuais e, sobretudo, as
maneiras pelas quais nos apresentamos e somos representados no mundo.
E, nos limites das linhas que se seguem, serd privilegiado, como recorte,
o universo de mulheres negras. Essa escolha se justifica pela antiguidade
e sensibilidade do tema, mulheres negras estdo entre as pessoas mais
vulnerdveis na escala das desigualdades étnico-raciais. Além de ser este o
campo de interesse e investigacoes de quem vos fala.

Sendo assim, nos interessou mapear as marcas presentes no olhar
dirigido as mulheres negras e provocar uma experiéncia de deslocamento,
oferecendo elementos diferenciados e agregando valor positivo aos
corpos, as pessoas e as mulheres negras, olhadas, vistas, identificadas e
qualificadas. Uma provocagao que objetiva proporcionar a construgio de
relagoes de género e raga igualitdrias e justas no que tange a experiéncia
socioecondmica de mulheres negras no Brasil. E para tanto percorreremos

1 Pedagoga do DEGASE. Doutoranda em Educagio, pela Universidade Federal Flu-
minense (UFF). Mestra em Desenvolvimento, Meio Ambiente e Sociedade, por duas
universidades na Bélgica, Universidade Catdlica de Louvain-la-Neuve e Universidade de
Liege. Coordenadora pedagégica e de projetos na Coletiva Mulheres de Pedra.

DAMEDAME - Quadrados multiplos, do jogo de xadrez. Simbolo da
esperteza, inteligéncia e estratégica




os seguintes desafios: reconhecer a identificacio de nossos preconceitos,
impulsionar o afrontamento de nosso racismo e fomentar a transposi¢ao
das barreiras de nossos pré-julgamentos.

Pensaremos raca como uma categoria social e historicamente
construida (que tem subsidiado agoes e relagoes racializadas no mundo),
seguindo a categoriza¢io do IBGE que considera negro um grupo que
inclui pessoas autodeclaradas pretas ou pardas.

DESCOBRINDO HISTORIAS

— Maldita negra! [...] Douda... Douda fingida, caro
te h4 de custar [...]

— Procuro minha mae, que correu nesta diregio,
fugindo ao cruel feitor, que a perseguia [...]. Estava
no servico, coitada! Minha mae caiu, desfalecida; o
feitor lhe imp6s que trabalhasse, dando-lhe agoites;
ela deitou a correr gritando. [...] E douda, minha
senhora; fala de meus irmios Carlos e Urbano,

criancas de oito anos, que meu senhor vendeu para o
Rio de Janeiro (Reis, 2010).

As frases acima ilustram nossa conversa e a leitura desse texto foi
proposta na aula como pano de fundo, uma leitura em pedacos que
nos transpoe ao universo sabido e desconhecido da vivéncia de pessoas
escravizadas. Para adensar nossa conversa, vale ressaltar que nos referimos
ao conto “A escrava’, escrito por uma mulher, negra, maranhense. Maria
Firmina dos Reis, considerada a primeira romancista brasileira, autora de
romance abolicionista publicado em 1859.

O conto de Maria Firmina traz alguns adjetivos atribuidos a Joana,
protagonista da trama: maldita, douda, fingida e coitada. Utilizados
para identificar aquela mulher preta, escravizada, mie. Esse universo,
retratado em um conto que data de 1887, nos coloca em face de uma
experiéncia feminina que perfaz a memoria ancestral de muitas brasileiras,
dores que ainda nao foram cuidadas, memdrias abafadas. Poderfamos ir
mais distante e rememorar o sequestro do qual foram vitimas mais de
10 milhdes de pessoas na Africa, a agressao de serem retiradas de suas
familias, separadas de suas histérias e terem essas histérias invisibilizadas,
desprezadas, reduzidas e desprestigiadas. Essa é uma experiéncia comum a
homens e mulheres pretos que vivenciaram o tréfico de escravos. E apontar
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na experiéncia do cotidiano escravagista como mulheres negras foram
utilizadas ao bel prazer de muitos homens para saciar seus desejos sexuais
entre outras formas de subjugacdo, anulagio de autonomia e destruigio

de identidade.

Em suma, ser mulher ¢/ ou mae preta no Brasil durante o periodo
escravocrata remete a uma experiéncia de dor. E possivel que tenha havido
excegdes, experiéncias diversas, menos dolorosas, mas o fato é que uma
condi¢ao nio humana pautava as relagdes escravagistas, seres humanos
escravizados eram reduzidos a coisa nio humana, objeto, propriedade
pertencente a alguém. Essa relagio a priori nao ¢ de respeito ou cuidado. E
se pensarmos que a colonizagio era pautada por uma estrutura patriarcal,
na qual as mulheres em geral tinham menos valor, sobretudo nas decisoes
religiosas, politicas e econdmicas que regiam as relagoes sociais, as mulheres
pretas, nessa experiéncia, eram ainda mais prejudicadas.

Como podemos acompanhar na leitura do Professor Amauri Mendes,
a ideologia de branquitude, o ideal branco e eugénico, consolidou boa
parte de nossas tomadas de decisdo politica nas primeiras décadas da
republica. Ideologia que reatualiza o desprestigio social das pessoas negras
e mesticas no Brasil e gera um processo de autonegacio, com politicas
publicas construidas para esse fim.

Como nos aponta a historiadora e antropdloga Lilia Moritz
Schwarcz, em seu livro “O espetdculo das racas”, o discurso eurocéntrico,
pautado em padroes aristocrdticos franceses, foi assumido por muitos
pensadores brasileiros. Esse pensamento contribuiu para a constru¢ao de
uma identidade nacional que desaprovava o povo tal e qual era composto,
a terra e as praticas culturais que aqui se forjavam no inicio do século
XX. Ser homem e branco parecia ser a solu¢io dos problemas desta
nacio, segundo o padrio eugénico apregoado. E padrées definidos por
franceses, estudiosos do comportamento, determinaram muitas de nossas
politicas. Respaldada nesse pensamento, nossa elite local, que ditava as
politicas nacionais tinha “projetos eugénicos que pretendia eliminar a
doenga, separar a loucura e a pobreza” (Schwarcz, pp. 44-46), condigoes
atribuidas a populagao preta e mestiga. Ou seja, uma corrida para se livrar
da caracteristica mestica e da pele preta que segundo esse pensamento
atestavam degeneragao, atraso, selvageria e inviabilidade da nagao.



ENUMERANDO DESAFIOS

Falamos acima que essa experiéncia histérica ainda pulsa em nossa
memoria ancestral, mas, sobretudo, ela estrutura a nossa configuragao
socioecondémica contemporinea. Vamos tomar por base os dados do

Censo de 2010, sistematizados no Mapa de Género do IBGE, publicado
em 2014, para avaliar a situagio da mulher brasileira na atualidade.

Adentrando esse mundo quantitativo, podemos verificar de cara que
mulheres si0 mais numerosas no Brasil, possuem mais anos de estudo, e
mesmo assim continuam ganhando saldrios menores e, em raras excegoes,
ocupam cargos de chefia e sdo respeitadas nesse lugar. A populagao
brasileira é composta aproximadamente por 97 milhdes de mulheres
e 93 milhées de homens (IBGE, p. 55). Se pensarmos na composi¢ao
dos espacos politicos, identificaremos rapidamente que as mulheres nao
ocupam um ndmero de cadeiras que contemple nossa representatividade
na tomada de decisées. Os homens ainda estdo construindo a politica em
nosso nome, escolhendo ou ignorando o que ¢ melhor para nés. O mesmo
se evidencia entre os reitores de universidades brasileiras, juizes, defensores
publicos, etc.

Em outra esfera, identificamos que ainda carregamos sozinhas,
na maioria dos casos, a responsabilidade pelo cuidado com os filhos e
com a casa, exercendo, em paralelo, outras fungées em nossas jornadas.
As mulheres sio chefes de 87% das familias monoparentais com filho.
Conhecemos intimeros casos de maes solteiras que cuidam da casa, da
crianga e ainda trabalham. E essa situacio se agrava quanto a renda, jd
que as mulheres com menor renda comprometem grande parte seu
dinheiro com a manutengio de suas familias, o que demonstra uma
maior vulnerabilidade, visto que o pouco que ganham nao investem em si
préprias, comprometendo em média 45% de desta com a casa.

A situagdo se agrava, se torna mais sensivel e complexa, quando
tomamos o “Dossié Mulheres Negras”, organizado pelo IPEA em 2013:
mulheres negras sio as que recebem os menores saldrios. E podemos
acompanhar uma diferenca brutal no acesso a renda. Enquanto elas
recebiam, em média, 544 reais por més, as mulheres brancas, 957 reais,
com base em dados de 2009. Nessa comparagao, homens brancos ocupam
o melhor lugar, seguidos dos homens negros. E as mulheres negras sao as
que menos realizam o sonho da carteira assinada.
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Em relagao aos niveis de escolaridade, a situagio se configura de
outra maneira. Mulheres possuem mais anos de escolaridade em relagao
aos homens, sendo que pessoas brancas estudam mais que as pessoas
negras. Aqui a desigualdade racial é preponderante. Podemos acompanhar
uma evolucio significativa nos dados que atestam um aumento global
dos anos de escolaridade da populagio brasileira, entre 1995 e 2009, mas
a desigualdade se mantém, pois a populagio negra goza de indices mais
baixos de escolaridade.

A pesquisadora Jacqueline Aparecida Ferreira Romio, autora de artigo
no citado texto organizado pelo IPEA, denuncia o incipiente campo de
investigagao no Brasil acerca da situagio especifica das mulheres negras e
suas vulnerabilidades. Aborda o tema vitimizagao e aponta a sensibilidade,
visto que mulheres negras, na experiéncia de vitimas, precisam ainda se
reconhecer como tal e se identificarem como possuidoras de direitos.
Tendo experimentado historicamente a nao existéncia dos mesmos.

Podemos concluir esse didlogo com os dados, tomando informagées
sobre a violéncia contra mulheres, construindo uma ponte com a histéria
de Joana, “A Escrava’. Vale dizer que aqui estamos destacando a situacio da
violéncia fisica, visto que todos os dados demonstram expressoes diversas
de violéncia as quais as mulheres negras estao expostas. Olhemos o Mapa
da Violéncia de 2015 que aponta o aumento do nimero de homicidios
de mulheres negras, ao passo que, no caso de mulheres brancas, hd
diminui¢do. Essa violéncia se realiza de forma significativa dentro do
domicilio e ¢ perpetrada em grande parte por arma “branca’.

Maria Firmina nos langa a experiéncia da escrava mie que sofre pela
dor da perda de seus filhos, de desconhecer seu destino, pelo cotidiano
de submissao e subserviéncia, por ser alguém que sonha e cré em algo
melhor e foge, sempre foge na negagio da condi¢ao que lhe é imposta,
de objeto, coisa, pertencente a outrem. Nessa experiéncia, ela é tratada
como aquela que finge, corre, aquela que foge, que precisa ser perseguida,
desfalece, grita, fica falando do passado, e tudo isso é trazido com uma
carga negativa, depreciativa bem forte.

Essa ¢ uma experiéncia singular de ser mae, mulher, negra, perder um
filho, desconhecer seu destino, ter sua histéria apagada, perder o direito
de chorar e gritar sua dor. Outro tempo, outro lugar, outra dor. Ou seria

g g
a mesma? Serd a mesma dor imposta a mulheres, maes de criancas negras
que veem seus filhos assassinados cotidianamente em nome da seguranga
publica? Joana, na expressio de suas legitimas dores e sofrimentos, ¢é



desqualificada por ser mulher, por ser preta, por ser escrava, por ser mae,
por sofrer, sentir dor, preocupar-se. E suas dores ignoradas falam dessa
experiéncia silenciada, abafada, dessa sua vida roubada. Serd que ouvimos
nossas dores, cuidamos delas? Para além de nossas experiéncias pessoais,
nosso Departamento nos confronta cotidianamente com a reatualizagao
dessa experiéncia. Como lidamos? Como percebemos essas pessoas? Sao
pessoas? Cuidamos delas como pessoas?

CONSTRUINDO IDENTIDADES

Para adentrar os “Jardins de Nossas Maes”, trazendo a escrita de
Alice Walker, passemos a outro momento, em que é tempo de saudar e
rememorar outras histérias, aquelas que fortalecem e constroem. Walker,
em seu texto, rememora experiéncias de diversas artistas, mulheres, negras,
andnimas, nos EUA, muitas que nem se sabiam artistas. E nos diz que
criar, exprimir, sonhar, construir um mundo menos penoso que aquele
real, imposto, parece ter sido a ladainha entoada por muitas mulheres
negras; fala das “primaveras de criatividade que existiam nelas”. Aproxima
a experiéncia criativa, artistica, da experiéncia espiritual. Carregamos em
nés uma poténcia que nio se deixa dominar. E experimentar essa poténcia,
dar voz e via a ela parece a saida para garantia de nossa humanidade, para
que as dores da realidade nao se imponham a nossa singularidade.

Jardins, cantos, colchas de retalho, poesias, nos colocam em sintonia
com aquilo que nos transporta a outro lugar, a outro tempo, os quais
temos dificuldade de objetivar, mas experimentamos em alguma de nossas
acoes. Essa ¢ a proposta da escrita de Alice Walker.

Serd que conhecemos os caminhos das verdades de nossos corpos
e de nossas almas? Eduardo Viveiros de Castro fala de perspectivismos
indigenas, apontando a existéncia de outras formas de ler o mundo. Faz
um contraponto ao pensamento ocidental, patriarcal, centrado em uma
perspectiva europeia que configurou a construgao de nossa identidade
enquanto Brasil. E dessa proposta abre caminhos para se pensar a existéncia
de outras perspectivas, outras leituras, compreensées de mundo. Em seu
trabalho, analisa como vivem os amerindios, como se comportam, como
se relacionam com a vida, com a morte, com os animais, com seus Corpos.
O antropélogo se contrapée a perspectiva eurocentrada que pauta seu
encontro com o outro, com o diferente na classificagio, comparagao e
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hierarquizagio de culturas, partindo do pressuposto de que existe uma que
¢ a certa, a melhor, no caso a europeia. Precisamos com urgéncia dar as
maos a proposta de Castro e mapear nossas perspectivas, mapear a verdade
inscrita em nossos corpos e cessar com o processo de autoaniquilagio do
qual somos vitimas: brasileiros, mulheres, negros.

Aceitar a nés mesmos e aceitar o outro entendendo sua diferenca,
respeitando sua verdade, é um exercicio que pode ajudar na conexao
com nossa poesia interna e na prote¢io das vidas. Pesquisadoras estao
construindo essa proposta, perspectivas femininas, perspectivas femininas
negras, maneiras de estar no mundo em harmonia com as verdades de sua
experiéncia, de sua condigdo, que respeitem e valorizem mais a pessoa que
SOmos.

Naquela aula, havia citado Tomaz Tadeu da Silva e suas reflexoes
acerca da relacio entre linguagem e identidade e diferenca. Silva estd
pensando educagio e, a partir do pensamento pés-estruturalista, propde
uma discussio sobre diversidade, ressaltando a importincia de lidarmos
com a tensdo diferenga-identidade. Tensao que estd presente em nossas
relagbes na maneira como nomeamos, identificamos, qualificamos e
hierarquizamos a linguagem, o signo que permite essa nomeagao se dd em
meio a relagoes de poder. Dizer que Joana é douda, fingida, fujona, maldita
negra, ¢ supostamente descrever uma pessoa e uma situagao € a0 mesmo
tempo reforgd-la, construi-la e ratificar um olhar dirigido 2 mulher negra
que pode muitas vezes passar por esse caminho da loucura “néga maluca’,
poderia ter sido o olhar sexualizado da “mulata”, ou o da “quizumbeira”.
Enfim, identidades fixas que atribuimos desapercebidamente a pessoas e
que carregam um peso que ndo as permite simplesmente serem em suas
diferencas, terem o direito de serem elas mesmas. Podemos fazer isso
conosco também.

Tomemos as contribuicoes de Silva e passemos a declaragao de Neusa
Santos Souza, em seu livro “Tornar-se Negro”. Souza analisa, a partir da
psicandlise, relatos de vida de pessoas negras e vai mapeando suas dores,
sofrimentos e dificuldades para afirmar uma identidade negra. A estudiosa
nos revela que pessoas negras tém sua identidade negada na arena das
relagoes sociais e nessa situagao sao confrontadas ao ideal de ego branco,
como Unico parimetro de humanidade possivel. Essa experiéncia, fruto de
uma constru¢ao histdrica, ainda se inscreve na hierarquizacio racialista.
Pessoas negras sao desqualificadas continuamente, suas vidas podem ser
retiradas e isso nao nos choca, podem ser xingadas, maltratadas, e isso



nao nos causa assombro. E se fizermos uma autoanamnese é possivel
que identifiquemos em nés um olhar inferiorizante, exigente demais,
interpretamos seu esteredtipo. Fato que nos ultimos anos vem se
transformando com a temdtica racismo, cada dia mais presente em nossas
discussoes e reflexdes.

Souza nos chama atengio para a necessidade de se valorizar ideais
negros para que a diferenca racial deixe de ser um sofrimento. Que alcemos
outros ideais de ego, outras perspectivas de mundo, deixando a diferenga
existir, se exprimir.

HISTORIAS NOSSAS

Retomemos nossa Maria Firmina dos Reis, escritora, negra, livre,
mulher, nascida em 1925, maranhense. A autora realizou a experiéncia
da expressao criativa apontada por Walker e, em sua singularidade, com
conhecimento de seu tempo, esteve comprometida com a aboli¢iao da
escravido e com a educagio de criangas. Foi professora de séries iniciais.
Aposentou-se e continuou ensinando para turmas mistas, sem 0 uso
de castigos, contrapondo-se ao estabelecido na época. Engajada com a
proposta de educar a todas e todos. Bonita histéria de vida! Serd que algum
de vocés a conhecia? Se nao, por que serd que ela nao nos foi apresentada?

Agora puxemos na memoria o ultimo filme visto, o ltimo livro,
o personagem mais interessante da ultima novela assistida, o melhor
professor, o politico mais admirado, o melhor poeta, para os que gostam
de poesia, a pintura ou fotografia que mais tocou... Eram homens ou
mulheres? Eram negros? Se eram mulheres, eram mulheres negras?

Visitemos brevemente a histéria de mais duas importantes
desconhecidas. Podemos falar de Luiza Mahin, nome dado ao Colégio
Estadual que funciona na unidade socioeducativa PAC-GC. Luiza Mahin
foi uma africana, guerreira, que se tornou livre em 1812, vindo a ser uma
importante lider na Revolta dos Malés, em 1935, na Bahia, e mantendo-se
engajada na luta contra a escravidao durante toda a sua vida.

Leiamos Carolina Maria de Jesus, escritora, negra, nascida em Minas
Gerais, que publicou obras consagradas da literatura brasileira nos anos
60, em Sao Paulo. Com relatos de vida emocionantes, nos fala de sua
realidade de mulher negra, favelada. Encontrava em seus didrios o espago
de liberdade e sanidade. O seu livro “Quarto de despejo” foi traduzido em
diversas linguas.
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Para concluir o exercicio, proponho que guardemos nosso olhar
atento. E, sobretudo, aceitemos que estamos mais do que capacitadas a
escrever nossas histérias. Construir nosso fio criativo. Nossa experiéncia
conectiva com a beleza e com a liberdade. Que possamos retird-la da
escuridao e do esquecimento. Isso pode ser um ato belissimo. Um ato
generoso.

Duvidar de nossos pré-conceitos, nossos julgamentos antecipados,
contextualizd-los histdrica, social e politicamente, renovar nossos
sentimentos. Sobretudo, nas experiéncias cotidianas do trabalho
socioeducativo. Encontrar solugdes para contribuir de algum modo com
a transformagdo das relagdes raciais que ainda permitem a morte de
tantos jovens negros, o encarceramento dos mesmos e a reprodugao de

desigualdades.

Precisamos proteger as Joanas e seus filhos! Com a ousadia de sermos
Luizas, Marias, Carolinas.

A noite no adormecerd/ jamais nos olhos das fémeas/
pois do nosso sangue-mulher/ de nosso liquido
lembradico/ em cada gota que jorra/ um fio invisivel
e tonico/ pacientemente cose a rede/ de nossa milenar
resisténcia (Conceiciao Evaristo).
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CAPITULO 26

NEM "RAIO EM CEU AZUL”,

NEM “DIALOGO DE SURDOS”:

UMA PROPOSTA PARA ALEM

DO RACISMO E DO ANTIRRACISMO

AMAURI MENDES PEREIRA'

Tenho o amanhi, o amor e a poesia,
Posso caminhar sem medo!

(Solano Trindade)

Arrebata, descalvado, o dinamo, o0 amor e o péndulo

das bocas ancestrais,

E incendeia as palavras, mandingas das origens do

tempo.

[...] Quem de nés serd o escolhido para cavalgar pela

superficie largada no poema antecipadamente?

Como faz o0 anjo avesso em si, 0 anjo da linguagem,

sal e pedra, sol de linguas,

Guarda-chuva girando palavras pelas quais deslizo

pelo pogo e pela brevidade dos ecos,

Pelas movedicas e embagadas lembrangas, pelas palhas

e pelas cordas do dissoluto amor,

E afago, sob o nada, o barro e o repisado destino.
(Fausto Antdnio)

A questdo racial é, hoje, pauta inarreddvel da agenda politica nacional.
Espagos especificos para essa discussio sao criados em partidos politicos,
sindicatos, institui¢oes em geral da sociedade civil, manifestagoes culturais
e religiosas, dentre outros, e em governos dos trés niveis.

Como alguém que participou intensamente desse processo, tenho
sido convidado para falar sobre a histéria do Movimento Negro Brasileiro

1 Doutor pelo Programa de Pés-Graduagio em Ciéncias Sociais da Universidade do
Estado do Rio de Janeiro (UER]), mestre pelo Programa de Pés-Graduagao em Educa-
¢do da UER], especialista em Histéria da Africa pelo Centro de Estudos Afro-Asidticos
(CEAA) da Universidade Candido Mendes (UCAM), e graduado em Educagao Fisica e
Desportos pela Universidade Federal do Rio de Janeiro.
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em muitos lugares. Vou e falo com orgulho pessoal e politico-ideoldgico:
afinal, vivemos um momento de vitéria e de “colheita”, depois de mais
de 40 anos ininterruptos de dentncias do racismo, de demandas de
igualdade, de altos e baixos de a¢oes e de busca de didlogo com o amplo
espectro dos poderes sociais, politicos, econdmicos e culturais.

Na sequéncia da exposi¢io é comum deparar com diferentes
comportamentos. 1) H4 quem “nio entenda nada (!)”: afrontados
e duvidosos de que haja de fato racismo, ou “se é tanto assim”. Nesses
casos... Haja paciéncia! 2) O mais comum ¢ a perplexidade com as
duas histérias que costumo contar, quase sempre intercaladamente:
- A histéria do racialismo/racismo no Brasil; a profunda e confortdvel
influéncia das chamadas doutrinas do racismo cientifico emanadas do
auge da “modernidade europeia ocidental”, sobre a quase totalidade da
intelectualidade brasileira; - As lutas sociais dos meios negros: a crucialidade
e abnegacao da militincia, suas organizagoes, discursos, éxitos em diversas
regioes brasileiras, desde o inicio do século XX!

Enfatizo ao miximo que uma histéria nao existe sem a outra: sem
racismo nio haveria luta contra o racismo, seria outra histéria... Qutra
sociedade!

De um lado a raga era um problema central — um verdadeiro
drama existencial — para os pensadores sociais brasileiros, membros das
elites intelectuais que assumiam a responsabilidade de projetar o Estado
nacional, o desenvolvimento da nagao e da sociedade. Obrigatérios os
nomes e trechos de obras de Nina Rodrigues, de Oliveira Vianna, de
Silvio Romero, e a pregacio racialista e racista de Arthur Hell Neiva, dos
intelectuais presentes no Congresso Brasileiro de Eugenia, em 1929, no
discurso de Afrianio Peixoto, na Cimara Federal, em 1924, e tantos outros
exemplos.

De outro lado, a consisténcia, for¢a e legitimidade de pensamentos,
escritos e acoes, em ambientes sociais de maioria negra em quase todas as
regides do pais.

Impressiona a diversidade, qualidade e abrangéncia de textos em
érgaos da imprensa negra:

O negro no Brasil nao s6 devastou florestas, andou
a cata de ouro e de outros minerais, plantou os
primeiros pés da rubedcea que nos deu toda riqueza.
Elle alem de ser um factor da formacio da grandeza
primitiva, é o brasileiro que nio cansa de lutar com
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devotado amor, em todas as atividades humanas. E o
hércules das forgas que se enquadram a engrandecer
os incontdveis fatores da nossa nacionalidade, por que
¢ um brasileiro luctador e forte (“O Negro no Brasil”,
Jayme de Aguiar, O Clarim D’ Alvorada, junho de
1928).

Dificil encontrar um texto, a0 mesmo tempo poético e com essa
qualidade analitica, escrito por alguém que se alfabetizara tardiamente,
em situacio de abandono social:

A alvorada de fé e de civismo surgiu radiante na
manha fresca de treze de maio. [...] Felizmente foi
entoado com galhardia, nas ruas de Sao Paulo, o
hymno de resisténcia Palmarina... Treze de maio de
88 foi um domingo de muitas esperancas para todo
o povo brasileiro, que vivia anceado pela triste sorte
dos pretos cativos. Este treze de maio foi também um
Domingo, porém de fé e nio de esperangas, porque
a fé é a certeza, a esperanca é a dubiedade. E de
dubiedades e fracassos estamos cansados, precisamos
da certeza e seguranga na vitdria final da raga. A
esperanca que trouxe a Lei Aurea foi a de nio se saber
o destino do negro que, embora livre das torturas,
ficava desde esta data, no mais completo abandono
e espoliado em tudo. A fé que trouxe este treze de
maio foi a certeza no futuro, porque contemplou-se o
negro majestoso na tribuna livre, saudando a aurora
de 40 anos de liberdade, de trabalho e de progresso.
[...] Agora devemos olhar para o presente que se
apresenta grandioso, tal qual o treze de maio de
1928, onde negros de todos os matizes foram vistos,
reunidos na maior confirmacio da vontade da raca,
nestes ultimos tempos de decadéncia moral. (“Os
dois treze de maio”, José Correia Leite, O Clarim D’
Alvorada, junho de 1928).

Ninguém (sempre que fago essa pergunta) ouviu falar da Frente
Negra Brasileira. Pesquisa de Flavio dos Santos Gomes (2005) afirma que
esta organizagdo, que existiu entre 1931 e 1937, Chegou a contar com
mais de 60.000 filiados (mais do que o PRP-Partido Republicano Paulista,
o maior e mais poderoso), especialmente na capital, mas também em
incontdveis municipios do interior paulista. Além de possuir sessoes em
diversos estados brasileiros.



Fica fundada em Sio Paulo, para se irradiar por todo
o Brasil, a Frente Negra Brasileira, unido politica e
social da Gente Negra Nacional, para a afirmagio
dos direitos histéricos da mesma, em virtude da
sua atividade material e moral no passado e para
reivindicagio dos seus direitos sociais e politicos
atuais, na comunhao brasileira (Cap 1 dos estatutos).

E, num momento em que mulher, no Brasil, ainda nao tinha direito de
voto e lutava por minimos direitos sociais e no seio das familias, D. Eunice
Cunha assumia responsabilidades de organizagio e — antecipando visoes
do feminismo contemporineo — incitava jovens negras a insubordinagio
contra valores raciais- sociais:

Muito a propésito do triste conceito que fazem
sobre nds, olhemos o que nos preparam. Notemos
a fundacio desta Escola Luiz Gama com o fim de
preparar meninas de cor para servi¢os domésticos.
Por esta iniciativa se vé que para os brancos nio
possuimos outra capacidade, outra utilidade ou outro
direito a nao ser eternamente o de escravo. [...] Mas
isto ndo sucederd, s6 se nio houver negros que sintam
bem de perto a necessidade de nos movimentar
para nossa reabilitagio na vida social. A vida de um
povo depende da sua juventude. Pois bem, nos além
de jovens somos mulheres... Mas onde podemos
trabalhar, comungar as mesmas idéias? Em toda
parte... Instruindo-nos, procurando conhecer bem
de perto a necessidade do negro. (“Apélo as Mulheres

Negras”, Nice, O Clarim, abril de 1935).

Se ainda hoje é comum deparar com o desvalor entre negros e negras,
quao precioso se mostra o olhar agudo e a leveza de Ghandi Aratjo que
deixam entrever a valoriza¢do da mulher e das afetividades no meio negro.:

Naio tenham vergonha de quando rabiscarem poemas
para suas namoradas mulatas e pretinhas dizerem o
que elas verdadeiramente sio. Procurem imagens
adequadas e estd tudo salvo. Lembre-se que sé ¢é
ridiculo o que ¢ irreal. E s6 existe beleza onde hd
sinceridade (“Literatura Negra’, Ghandi Aragjo,
Tribuna Negra, setembro de 1935).
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Aqui a maturidade do pensamento social no meio negro — que
realizou aquele momento politico por exceléncia — sua critica aguda a
hipocrisia nas relagoes sociais e politicas daqueles tempos:

A Convengao Nacional do Negro Brasileiro, que
se realizou nos dias de novembro ultimo nesta
capital, foi apenas a reunido de intelectuais negros,
mulatos, mesticos e brancos, do povo em geral,
para tragar rumos sociais e politicos a todos aqueles
que pretendem acabar com a hipocrisia social
reinante e que procuram lutar para valorizar o negro
brasileiro. O sentido politico da Convengao nio ¢
de cardter partiddrio. Visamos fazer um teste com
a nacionalidade. Queremos ver, de fato, quais sio
os partidos, os homens, as sociedades e empresas
que sdo verdadeiramente democriticas e que nio se
envergonham da pele escura do homem brasileiro
(“Diretrizes da Convengao do Negro Brasileiro”,
Aguinaldo de Oliveira Camargo, Senzala, janeiro de

19406).

Abdias do Nascimento, embora paulista de Franca, interior de Sao
Paulo, se tornava a principal lideranga nos meios negros da capital da
Republica no meado do século XX. Aqui vai um trecho de seu texto
convocatério do Congresso do Negro Brasileiro, que se realizou em
outubro de 1950, organizado pelo TEN-Teatro Experimental do Negro:

Iniciativa sem precedentes na histéria do homem
de cor no Brasil. [...] Pretende dar uma énfase toda
especial aos problemas priticos e atuais da vida da
nossa gente de cor. [..] Dard uma importincia
secunddria, por exemplo, as questdes etnoldgicas e
menos palpitantes, interessando menos saber qual seja
o indice encefilico do negro, ou se Zumbi suicidou-se
realmente ou nio, do que indagar quais os meios que
poderemos lancar mao para organizar associagoes ¢
institui¢des que possam oferecer oportunidades para a
gente de cor se elevar na sociedade (Jornal Quilombo,
n. 5, jan., 1950).

Esses trechos de textos de jornais da imprensa negra, dos anos 20,
30, 40 e 50, constituem, evidentemente, apenas uma pequena parte do
que veio a lume, em pesquisas de Florestan Fernandes, Roger Bastide,
Clévis Moura e Miriam Nicolau Ferrara. E ainda assim impactam, porque



o imagindrio social brasileiro foi blindado contra a raga. Explico: a for¢a
do mito da democracia racial (por sinal mais que sedutor!) criou na grande
maioria dos(as) brasileiros(as) de todas as cores, senao a admissao, mas pelo
menos, o desejo e perspectiva de que aqui a raga nio fosse um problema.
E tudo desmorona ao deparar com argumenta¢io fundamentada e
referenciada demonstrando que... “Infelizmente, nao é assim!”.

Pior (ou melhor, depende do ponto de vista) ainda, quando, na
sequéncia, apresento uma atualizagdo — uma série de novas referéncias
bibliograficas e de comentdrios devidamente referenciados — do amplo e
vertiginoso impulso do Movimento Negro Brasileiro, e de seu coroldrio, o
“fuzilamento” e desconstruc¢io do mito da democracia racial, em todas as
regides do pais a partir dos anos 70.

Abordo a afirmatividade dos clubes negros no sul: no Rio Grande, no
Parand, em Santa Catarina; o testemunho nas “veredas da sobrevivéncia”
de negros na Amazonia; quilombolas que se urbanizaram ou nio, mas
disputam espagos no centro-oeste e no nordeste a frente de organizagoes
culturais e politicas; o exemplo de uma derivagio politica — a Frente
Negra Pernambucana; a resisténcia da Comunidade dos Arturos, de quase
150 anos, em Contagem, na regiao metropolitana de Belo Horizonte —
apenas um exemplo de incontdveis comunidades negras e de lutas que
atravessaram o século XX, em Minas Gerais; Lutas de quilombolas rurais
e semiurbanos do Rio de Janeiro, do Espirito Santo, etc.

Compreendo e procuro lidar com a perplexidade da maioria. Tem
fundamento. Porque na historiografia que chega aos livros diddticos, na
literatura em geral, nas cronicas e intervengées da intelectualidade mais
influente que colonizam os meios de comunica¢io, nada daquilo existe!
Fora dos estereStipos sobre espagos e situagoes de criminalidade e miséria,
e dos “lugares de negros” — atividades esportivas e manifesta¢des culturais
e artisticas folclorizadas — onde hd negro e protagonismo negro na histéria
social do Brasil, no século XX?

uestao racial, por sua vez, foi sempre invisivel e/ou ocultada

A quest I, p f p | e/ ltad

como um problema na formagio e desenvolvimento de nossa sociedade!

Resumindo: o “mito” da democracia racial foi (para alguns “retardatérios”,
p g

ainda é) muito eficaz.

Certamente que houve avangos tedricos e praticos: académicos
engajados e a militAncia negra vém trazendo a tona lacunas e incompletudes
sobre a raga e sobre a presenca negra na histéria social. Mas ainda, em
geral, como coisas estanques. E que s6 “aparecem”, para quem procura.
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INCORPORANDO A DIMENSAO POLITICA A TEORIA

O que tenho ousado ¢ uma interpretagio da histéria social recente
em nosso pais, como de luta entre dois campos de poder: o “racial” e o
da luta contra o racismo.

O racismo nio estd mais “sozinho em campo”, nao é mais o Gnico
sujeito. E negros nio sio apenas vitimas. (Por sinal, a sensagao de vitima
¢ anestesiante. Pior do que o impacto da discriminagao ostensiva. A
discriminacdo pode inibir, mas impacta, alerta e gera reagdo, ainda que
subjetiva. A vitimiza¢io gruda na alma, na pele, nos cabelos... E leva ao
emparedamento de que falava Cruz e Souza).

Até os meados do século a raga (a convivéncia com ragas inferiores)
era um no, angustiando as “elites” nacionais brasileiras descrentes daquele
povo negro e mestigo. As politicas ptblicas de seguranca, de satde, de
educacio, de habitacio “cegas a cor” — na verdade, cegas & questao racial —
eram convenientes, servindo & manutengao do status quo. Mas a resisténcia
e a insurgéncia negra impuseram a hegemonia das matrizes africanas
na “cultura popular”, o que alertou o conjunto das elites intelectuais
para peculiaridades de nossa formagio social — dai certas concessoes,
quase sempre individuais ou para pequenos grupos, ou “protegendo”,
“reconhecendo o valor”, ajudando, um negro(a) aqui, outro(a) ali...

O pensamento social brasileiro que arquitetou o sistema de poder e
valores amplamente hegeménicos logrou muitos éxitos, especialmente no
que tange ao acimulo e concentragio de riquezas, de recursos materiais
de todo tipo, e ainda no que se refere a certos avangos institucionais e a
consolidagao de estruturas de poder e funcionamento do Estado nacional.

Questao racial? Ora, isso que, na virada do XIX para o XX, parecia
fécil de resolver com a imigragao europeia e a eliminagao gradual do sangue
negro e indigena através da mesticagem, em dire¢do ao branqueamento
(afinal o sangue branco era mais forte, superior!), aos poucos, jd na segunda
e terceira década, se mostrava um problema.

Aquela intelectualidade que realizou o Congresso de Eugenia, em
1929, precisou de muita habilidade para ressignificar seu antigo idedrio,
de “lavar a mancha negra” da sociedade brasileira, depois do “escindalo”
casa grande e senzala! Nesse livro Gilberto Freyre “humilhou™ Meteu
pela goela da intelectualidade o reconhecimento do valor do negro, como
cocolonizador (!), e afirmou a importincia da mesticagem como “redentora



da nacionalidade” e garantidora da paz social, induzindo 4 harmonia entre
g p
as racas!

Aquela intelectualidade zelosa de sua pertenca/afiliacio europeia,
asfixiada em sua colonialidade interna (Mignollo, 2005), percebeu que
— face aquele quadro de teimosia negra em nio sucumbir — era melhor
a solugao tedrica envolta em encanto literdrio, de Gilberto Freyre! Uma
saida conveniente perante a espinhosa evidéncia de que mesticagem nao
branqueava... Mestigava! Refém de tanta habilidade, as elites “tiveram de
engolir” determinados referenciais histéricos, simbélicos, estéticos, negros
de origem, que hoje constituem a chamada identidade nacional brasileira.

Verdade que em casa grande e senzala foram sublimados contetidos
politicos, de resisténcia e insurgéncia, exacerbadas a culturalidade e
exotismo dos negros, e etnicizadas e guetizadas suas instituigoes. Dali
em diante o negro era visto como importante na formagio brasileira.
Mas... Em seu lugar (!) — culindria, crengas, cantos e dangas vistas como
folcléricas, indumentdrias, as habilidades corporais vistas como herangas
de primitivismo, etc. Preconceito e discriminagio racial foram vistos
como episédicos e individualizados. E é evidente que a invisibiliza¢io da
questao racial tem um papel central para o éxito desse quadro que vigorou
a partir dos meados do século XX, e ainda hoje tem for¢a. Mas é possivel
dizer que apenas o racismo ¢ o responsavel? S6 ele é sujeito? Se negros sio,
também, sujeitos, quais suas responsabilidades? Ser ou nao ser dialéticos
— eis a questao.

QUANDO "0 MUNDO SE DESPEDACA!”

A perplexidade é simpdtica até certo ponto — os dados apresentados
sao fortes e desconhecidos, com fundamento em pesquisa. E entio vém
as perguntas: Por que essas interpretagdes ainda sao invisiveis? O que
podemos fazer?

E entdo quem fica perplexo sou eu. Nao tenho — de fato, nao tenho
— uma resposta.

Podemos responder (como Malcom X): NADA! Noés negros é que

vamos fazer: criar nossa nagao negra e dar adeus a América!?

Podemos convidé-l@s a participarem do Movimento Negro, das
entidades, eventos, discussoes, etc.?! Isso aconteceu muito. Foi étimo nos
anos 70 e 80, exemplos admirdveis de pessoas brancas “chegarem junto” e
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incorporarem “com tudo” a idéia de Consciéncia Negra e da necessidade
do engajamento.

Nio hd, com certeza, uma resposta certa! “Se fazem os caminhos,
caminhando”. Porque a partir dos anos 90 tudo mudou. Primeiro, devido
ao desgaste daquele modelo de organizacio negra baseado na abnegagio
e no voluntarismo de uns poucos. Segundo, que o avango e a repercussao
daquelas lutas abriram oportunidades, através da cooperagao internacional
e de aliangas junto a diversos setores da sociedade. Terceiro que, tanto
o desgaste da militincia quanto as novas oportunidades abertas, se
conjugavam a percepgao difusa, para muit@s verdadeira frustragao, da
“insensibilidade branca”.

Foram criadas, entio, novas formas de organizagio e luta no
Movimento Negro: nao mais a prioridade para espagos e oportunidades
de convencimento, esforco lento e cotidiano, mas acoes afirmativas.
Aliangas politicas e ideoldgicas, bom senso e boa vontade sio bem vindos,
mas o que interessava mesmo era negociagio direta, espagos concretos,
planejamento, metas e leis!

skeskosk

Uma cisma cindiu aliangas antigas e, outrora, bem cultivadas.

Boa parte de estudiosos das relagoes raciais e de pessoas progressistas
que se pretendiam e eram vist@s como antirracistas se indispuseram com
a virada diferencialista do Movimento Negro Brasileiro, com as demandas
e, adiante, a adoc¢do de ac¢oes afirmativas e cotas.

Nao di para alongar sobre a exacerbagio de conflitos politicos
e ideoldgicos em torno da questdo racial que galvanizou a sociedade
brasileira no final do século XX e na primeira década do século XXI. Vale
registrar, no entanto, que em 1995 o governo federal instituiu um GTI-
Grupo de Trabalho Interministerial encarregado de propor um plano de
enfrentamento do racismo institucional e de negociar programas, projetos
e espagos institucionais e politicos junto aos ministérios. E que, em julho
de 1996, a Sec. Nac. de Direitos Humanos, do Ministério da Justica
realizou o Semindrio Internacional “Multiculturalismo e Racismo: o papel
da agao afirmativa nos Estados democrdticos contemporaneo”. Episédio
impar, reunindo académicos brasileiros e estrangeiros e militantes negr@s
durante vérios dias. Evidente que se houvesse resultados importantes
tod@s saberiam...



Semelhantemente, o que terd resultado dos incontdveis momentos
de debates em universidades, e nos mais diferentes espagos politicos,
sociais e culturais, sempre opondo militantes negr@s e académicos, ou
personalidades de midia, ou da politica institucional em todas as regioes?
Ao final da década, este impeto de discussoes foi se atenuando, cada parte
mais aferrada as suas convicgoes.

Ao longo desse periodo, na verdade, o que acontecia era um
didlogo de surdos. E nao sio pouc@s, mesmo no campo progressista, @s
intelectuais renomad@s, personalidades influentes em diversos setores da
sociedade, e até no seio da “gente comum”, que se encastelaram no campo
do antiantirracismo, jd que no Brasil ndo ha racistas!

FAZER CAMINHOS, CAMINHANDO!

O Marx com o qual eu argumento no inicio de muitas exposigoes
ajuda a entender aquele pessoal. No mesmo livro, ele prefere e defende a
radicalizacio de setores do proletariado que se langam loucamente contra
o golpe, “que pretendiam assaltar os céus”, do que a arrogéincia perplexa e
inerte de vdrias das liderancas da revolu¢ao de quatro anos antes. Ele diz
que “a histéria ndo se faz como quer, mas sim de acordo com as condigoes
vigentes, legadas pelo passado”.

Como ¢ ttil esse argumento contra @s que se compraziam com a
militAncia negra enquanto nio havia conquistado tal protagonismo e
amealhado forgas para enfrentar a “coisa morna”, a discursividade, os
rituais de debates e proposi¢des sem resultados préticos!

A nova postura e a pregagio por cotas e acoes afirmativas adotadas
pela maior parte da militdncia negra, 8 medida que avangavam os anos 90,
passaram a ser vistas como insensatas e sectarias.

J4 era! Perdiam espago entre aquela militAncia as ideias igualitaristas,
antes quase absolutas, que se voltavam para a sociedade, buscando
reconhecimento da importincia de “nossos problemas” e lutas, e que
pretendiam “somar com o conjunto das lutas sociais” E ganha forca a
pugna diferencialista.

Porque aos poucos a percep¢do dominante entre a militAncia
negra era de que “estdvamos por conta prépria’. Concessoes de espagos
demarcados e insinuagdes de aliangas era o melhor a fazer para importantes
segmentos intelectuais e politicos — docemente constrangidos cediam
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<« o . » . . . [{%] »
ao “politicamente correto”. Havia muito mais “jogo de cena” do que
esforcos sinceros de aprofundar discussées e compartilhar a construgao de
estratégias e acoes para efetivo enfrentamento da questao racial.

Lembrando aquele Marx vale afirmar que a maioria da militdncia
negra e antirracista fez o melhor possivel naquelas condigoes: “Foi do
jeito que deu pra ser”. Vale para analistas e para agentes antirracistas: seria
muito mais fdcil lutar, se se soubesse, de antemao, qual é a boa!

koksk

Se “o mundo se despedaga”, outro mundo ¢é possivel!

Se a Republica foi inaugurada com dois campos de poder, ao longo
do século XX e até agora muita coisa mudou no interior de cada um
deles. De um lado e de outro, hd segmentos que jd perceberam pontos
comuns e possibilidades, e mesmo necessidade, de didlogos. No interesse
do aprimoramento das instituigoes e da vida social, precisam se encontrar,
e nao apenas para reiterar as verdades que “estao ai”.

Para os/as mais progressistas do campo de poder racial (menos
incautos e desavisados em relagao a questao racial), digo que os argumentos
apresentados acima constituem um esfor¢o de pensar adiante, histdria e
contexto “‘com 6culos brasileiros” (outra preciosa metdfora utilizada por
Marx naquela anilise).

Lacunas e incompletudes na teoria social, demais eurocéntrica e
aferrada a orientacao dos cldssicos, dificultam leituras e teorizacoes, mais
consistentes sobre o que aconteceu, para tragar perspectivas, estratégias
e acoes capazes de enfrentar com mais éxito o racismo, as desigualdades
raciais, e conjunturas adversas como a de 2016. Desigualdades raciais, no
Brasil, fundamentam e naturalizam as desigualdades sociais, favorecem a
“margem de manobra” e a legitimagao de espacos de poder, dificultando a
produgao de novas consciéncias sociais, capazes de enfrentar com éxito a
complexidade dos novos tempos e desafios.

Que tal construirmos espagos publicos de discussao da questao racial,
como fator de reprodugio das desigualdades sociais?



PARA O LADO DE CA, 0S/AS QUE SE SENTEM
SEGURAS(0OS) EM POSICOES CONQUISTADAS:
NAO, MANTER COMO ESTAVA

PARA O LADO DE CA, 0S(AS) MILITANTES QUE SE SENTEM
SEGUROS(AS) EM POSICOES CONQUISTADAS

Esse é o méximo que pode o Movimento Negro e o antirracismo no
Brasil? A institucionalizacio da luta contra o racismo, acoes afirmativas e
cotas, conquistas de espagos e da enunciagdo politica: serd esse o fim da
linha?

Parece que somos chamados a ir em frente: mais forga, mais
conquistas, mais responsabilidades, mais desafios.

Em texto recente eu dlgO

E um equivoco pensar no Movimento Negro
Brasileiro apenas como resposta ao racismo. Queira
ou nao, saiba ou nio, a militincia negra nao cuida
mais apenas de si e dos seus — Tudo é seu! A questao
racial estd no cerne do sistema de poder e de valores
e refina a reproducio do abismo de desigualdades
sociais. Ao rasgar esse véu o Movimento Negro
chamou para si a responsabilidade de compartilhar,
gragas ao acumulo de lutas e massa critica, e como
garante moral, perspectivas de aprimoramento do
Estado e da sociedade brasileira (Pereira, 2012).

Seremos capazes de (como preconizou Joel Rufino dos Santos, mais
de trinta anos atrds) nos colocarmos no epicentro da crise brasileira e,
desde fora do espectro das culturas hegemonicas, vislumbrar solugoes?

Se hoje somos mais da metade da populacao, isso precisa valer: nada
de pedir ou simplesmente ¢ comodamente propor — ¢ nossa, também, a
responsabilidade de encerrar a virada diferencialista que “foi o que deu
pra fazer”, e inaugurarmos nova enunciagao politica-ideolégica-estratégica

capaz de dizer: NAO TEMOS A RESPOSTA!

Seremos capazes de explicitar a perplexidade geral — dos
antiantirracistas progressistas — com o que houve e estava encoberto e
a nossa com a descoberta de que ¢ preciso “reprogramar” a fun¢io dos
conhecimentos produzidos, e juntxs construir novos caminhos e agoes,
capazes de construir para (manter pra) valer(!) igualdade de oportunidades,

justica social, democracia?
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CAaPiTULO 27

ENCARCERAMENTO DA POPULACAO
NEGRA: BREVE PERCURSO

DAS INTERFERENCIAS RACISTAS

NA PSIQUIATRIA NO BRASIL

AIME ALVES PEREIRA!
TANIA ABREU DA SILVA VICTOR?

E sabido que no Brasil as configuragoes sociais e as proprias instituicoes
foram e sdo construidas a partir de um escopo racista. Quando se fala
sobre o tratamento da loucura no pais, isso nio ¢ diferente. H4, na
histéria, um elo que liga o percurso da Psiquiatria brasileira aos processos
marginalizantes e institucionalizadores da populagao negra do pais.

Os caminhos que levaram parte da popula¢io africana para o Brasil,
em forma de escravizados nas caravelas europeias, marcaram a histéria com
derramamento de sangue desde o século XV, quando barcos portugueses
aportaram na costa e os colonizadores se espalharam nas terras em busca de
explorar pedras preciosas, especiarias, tecidos e, claro, pessoas. O comércio
de escravizados jd existia no continente africano e, por insisténcia da
parte portuguesa, foram realizadas trocas comerciais de bens materiais e
escravizados. Albuquerque e Filho (2006) narram a invasao portuguesa
da Africa nos meados do século XV e o trifico transatlantico de africanos,
iniciado em meados do século XVI para o Brasil, apontando as condigoes
insalubres, alta da mortalidade infantil e o nimero estimado de 11
milhées de pessoas, contando homens, mulheres e criancas. Na col6nia
portuguesa, aqueles que sobreviviam as viagens nos navios negreiros eram
vendidos e submetidos ao trabalho forcado, e o trifico de escravizados se
tornou, no século XVI, o negdcio mais lucrativo para a Coroa Portuguesa.

1 Mestranda em Atencdo Psicossocial pela Universidade Federal do Rio de Janeiro

(UFR]J). Graduada em Psicologia pela Universidade Veiga de Almeida (UVA).

2 Doutora em Psicologia Social pelo PPGPS-UER]. Professora do curso de Psicologia
na Universidade Veiga de Almeida (UVA). Psicéloga do Departamento Geral de Agoes
Socioeducativas (DEGASE).

ANANSE NTONTAN - Simbolo da sabedoria, esperteza, cria-
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A continua compra de escravizados, por parte de Portugal para trazer
até o Brasil, pode ser explicada a partir da compreensao de que as condigoes
a que as pessoas enfurnadas nos navios e a forma como eram tratadas ao
chegar em terra firme nao favoreciam a vida humana. Homens, mulheres e
criangas nao tinham nenhum acesso a condi¢oes de satde, alimentagao ou
conforto que pudesse ser considerado adequado para a sua sobrevivéncia.
As doengas, a morte por frio e fome, a quantidade desproporcional de
mulheres para homens e a desconsideragao com o cuidado, especialmente
com as criangas, ndo permitiam que essas pessoas sobrevivessem por
tempo suficiente no trabalho nas fazendas. Assim a solugio encontrada
para manter o nimero de sujeitos fortes o bastante para se manterem de
pé em seu trabalho for¢ado demandava a importagao de mais escravizados

(Conrad, 1985).

Os numeros que contabilizam a importagao de escravizados por
Portugal para o Rio de Janeiro chegam, segundo Florentino (2001), a
700.000 africanos entre 1790 e 1830, um intervalo de apenas 40 anos. Ao
contrdrio do que a histéria embranquecida ensina, nao havia passividade
por parte dos negros escravizados. Eles se revoltavam contra a opressao a
que eram submetidos e muitos deles fugiam das terras e poderes de seus
senhores para comunidades que viriam a ser conhecidas como quilombos.
Esses quilombos reuniam, além dos negros fugitivos e dos poucos libertos,
indigenas também fugidos da escravidao imposta pelo homem branco e
alguns poucos brancos em conflito com as leis da época. O mais conhecido é
0 Quilombo dos Palmares que, no século XVII, ocupava a Serra da Barriga
em Alagoas. A resisténcia de Zumbi dos Palmares se tornou simbolo para
as comunidades quilombolas, mesmo apds sua execugao. As expedigoes
bandeirantes apresentavam ameagas para essas comunidades, com os
capitdes-do-mato que safam em busca dos fugitivos, com o objetivo de os
levarem de volta aos seus senhores (Albuquerque; Filho, 20006).

Paralelo ao ja citado tréfico intenso no periodo de 1790 a 1830,
revoltas e mais revoltas eram fomentadas pelos escravizados. A revolta
no Haiti, que, em 1791, tirou daquele territério as forgas colonizadoras
francesas, era temida por parte dos senhores no Brasil, que vislumbravam
tentativas semelhantes por parte daqueles que eram escravizados em suas
fazendas. As demais colonias americanas jd haviam abolido a escravidao.
As tentativas abolicionistas se iniciaram no territério brasileiro com a
Lei Feij6 (1831), que proibia o trifico de negros escravizados vindos de
Aftica para o Brasil, mas que foi ignorada em termos préticos, ja que seus
infratores sequer eram punidos, sendo encerradas com a assinatura da Lei
Aurea, em 1888.



Em 1852, enquanto as politicas abolicionistas ainda nio haviam sido
finalizadas, o Hospicio de Pedro II foi inaugurado no Rio de Janeiro como
sindbnimo de avanco tecnoldgico e cientifico, igualando os procedimentos
a respeito da loucura as préticas popularizadas por Pinel na Europa. O
tratamento do louco nesses espacos era feito a partir do isolamento social,
trabalho forgado e tortura realizada principalmente com eletrochoques
(Teixeira; Ramos, 2012). A partir dai, os sujeitos tidos como “alienados”,
desprovidos da razao, eram recolhidos pelo Estado e enclausurados nos
manicoOmios. A maioria dessas pessoas eram negras, institucionalizadas
por serem “negros, espiritas, vagabundos e degenerados®” (Tarelow, 2013).

O aprisionamento manicomial da populagio negra no Brasil foi
facilitado na época gragas 4 marginalizagio imposta pela Lei Aurea,
assinada em 1888, que “libertava” os escravizados sem qualquer projeto
ou inten¢do de inseri-los na sociedade de maneira efetiva, privando-os
de qualquer cidadania e condenando-os a ocupar subempregos, com as
condigoes que os empregadores bem entendessem, fazendo manutengio
da configuragio social e politica em que o negro era visto e estabelecido
como inferior ao branco. A lei assinada pela Princesa Isabel apenas atendia
as exigéncias inglesas para continuidade de relagdes econémicas, nada foi
concedido aquela populagio que hd anos ja lutava por sua liberdade com
revoltas e estabelecimento de comunidades quilombolas (Moura, 2019).

O Estado, a Igreja, ou qualquer outra institui¢io importante da
época, eximiram-se da responsabilidade de fornecer maneiras cabiveis de
alcancar a independéncia, com educagio, moradia, ou qualquer auxilio
adequado. Assim, segundo Fernandes (2008), os senhores, que agora nao
tinham mais qualquer responsabilidade sobre aquelas pessoas, viram-
se sem o0s gastos anteriores e numa situacio confortdvel em que foram
indenizados pelos prejuizos da aboli¢do e a populagio que fora recém
libertada tinha que decidir entre se submeter a condigoes de trabalho
andlogas a escravidiao ou migrarem para outras regides, assumindo uma
posi¢ao de desocupados.

A populagao negra recém liberta da escravizagao se via ocupando os
cortios, as margens literais de centros urbanos como o Rio de Janeiro
e parte de um processo de embranquecimento imposto pelo préprio

3 O uso do termo “degenerados” surge, segundo Seixas, Mota e Zilbreman (2009), em
1857, ji de acordo com as légicas eugenistas de progresso e racionalidade, em que se
compreendia que tal degeneragdo era passada de maneira genética, como uma ameaga
social, o que alimentou ideias posteriores de higienizacio da populacio brasileira.
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Estado. Ao ignorar a necessidade de inserir esses sujeitos em configuragoes
dignas e de exercicio de cidadania, o governo brasileiro os condenou 2
institucionalizagdo compulséria, quando estes eram alvo dos projetos de
higienizacao das ruas das cidades.

Com o fim do regime mondrquico e a aboli¢do da escravatura, o
mercado brasileiro mudou e em cidades como Sao Paulo e Rio de Janeiro,
ocupadas pela burguesia branca que, detentoras dos meios de producio,
nao se abria espago para a populagio negra ocupar qualquer posigio
que nio fosse servil e de subservigos. Nao havendo, assim, maneiras de
a populagao negra ser inserida nos espagos de educagao para que fosse
possivel sua inser¢ao de forma sadia nos novos modos de funcionamento
do pais (Fernandes, 2008). Os negros, que, em sequéncia a aboli¢ao, se
ocuparam de trabalhos manuais e artesanais na economia pré-capitalista,
foram jogados posteriormente as margens literais dessas grandes cidades,
ao serem condicionados a servigos bragais que poderiam ser realizados
por pessoas sem instrugio, financiamento econémico ou mesmo
oportunidades reais de cargos menos subalternizados. Formada a camada
burguesa e capitalista com os brancos brasileiros e estrangeiros, sobrava ao
negro o lugar de operdrio.

De maneira paralela, desde a inauguraciao do Hospicio de Pedro II,
as movimentagoes politicas a respeito da necessidade de higienizacio das
ruas do Brasil, para livrd-lo de sua populagao louca, cresceram e levaram a
criagao de manicomios, incluindo o Manicémio Judicidrio e a fertilizagao
do terreno social onde nasce a Liga Brasileira de Higiene Mental (LBHM),
em 1923. A Liga era movida por perspectivas xenofébicas e racistas que
relacionavam a loucura e emergéncia psiquidtrica aos negros, indigenas
e A parte estrangeira proletdria do pafs, procurando explicar as causas
do alienismo a partir da biologia, fundamentada em preconceitos e
eugenismo®.

Como apresentado por Costa (2007), a liga foi fundada em 1923 no
Rio de Janeiro, com um objetivo assistencial para os loucos, a partir de
estabelecimentos psiquidtricos, seguindo os ideais do médico psiquiatra
Gustavo Riedel até 1925, quando as politicas daliga mudaram seu caminho,
com uma nova compreensao a respeito da prevengao inicialmente proposta

4 O que se entende por “eugenia’ foi criado por Francis Galton, em 1883, e se refere
aquele que é “hereditariamente dotado de qualidades nobres” (Galton, 1883, p. 24, tra-
dugido nossa). A selecio dos seres humanos a partir de suas caracteristicas hereditdrias,
visando “melhorar” as geracoes futuras.



que, a partir de 1926, visava a um cuidado da loucura de maneira pré-
patogénica, quando individuos “normais” passam a ser alvo dos médicos,
para que nio viessem a se tornar doentes. As teorias eugenistas da época, ao
buscarem tratar desses sujeitos previamente, embasavam seus diagndsticos
em caracteristicas morfolégicas como o formato do nariz, lébios, queixo
e cranio, a0 comparar os sujeitos negros aos brancos, e aqueles tedricos e
estudiosos que nio abordassem essa perspectiva em seus estudos sequer
eram levados em conta no meio académico, firmando as politicas médicas
em uma légica racista (Munanga, 2004).

Assim como considerado em 1880 por Francois Jouin, em texto
traduzido por Christian Greis (2012), a concepgao de que a alienagio
mental era um produto de uma sociedade avancada e que, por isso, havia
uma baixa ocupagido de negros e indios nos manicémios, Franco da Rocha
(1896) afirmava que a raca negra, em sua inferioridade mental, sofreria
de uma loucura diferente daquela que os sujeitos brancos e superiores
experimentavam (apud Machin; Mota, 2019). Esta teoria, somada
aos objetivos da Liga Brasileira de Higiene Mental (LBHM), serviu de
base, ainda, para projetos de 1929 em que criangas negras, chamadas
“delinquentes”, passavam por processos de andlise e institucionalizagao
por parte de psiquiatras paulistanos que deviam, por projeto do governo,
estudar as decorréncias delinquentes antes que estas iniciassem e, assim,
alcancar uma sociedade paulistana pura, em que nio eram incluidos
sujeitos negros (Serra; Scarcelli, 2014).

A parcela negra da populagiao manicomial, diagnosticada em grande
parte com sifilis e imbecilidade, ndo era registrada com a loucura moral
dos brancos, o que tornava os espagos manicomiais heterogéneos e
considerados perigosos aos internos brancos por terem contato com as
debilidades aparentes nos sujeitos negros, por serem negros. Nas palavras

de Fanon (1961):

[...] o colono faz do colonizado uma espécie de
quintesséncia do mal. [..] Elemento corrosivo,
que destrdi tudo o que dele se aproxima, elemento
deformador, que desfigura tudo o que se refere a
estética ou a moral, depositdrio de forcas maléficas,
instrumento inconsciente e irrecuperdvel de forgas
cegas. [...] Os costumes do colonizado, suas tradicoes,
seus mitos, sobretudo seus mitos, sio a propria marca
desta indigéncia, desta depravacio constitucional

(pp. 30-31).
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As ideias de saneamento e higiene defendidas pela Liga Brasileira de
Higiene Mental (LBHM) eram, entao, ligadas diretamente a necessidade
de lidar de forma violenta com os sujeitos negros, afastando-os dos centros
comuns de convivéncia, ji que crescia o consenso de que as epidemias no
pais eram culpa daqueles recém-libertados do regime escravocrata e que
estes, além de tudo, atrasavam o caminho para o progresso (Costa, 2007;
Barros; Batista, 2021).

O século XX, portanto, fortemente marcado pelo racismo cientifico’,
fazia a manutengao constante do lugar ocupado pelo negro no Brasil,
o nao-lugar, como coloca Fanon (1961), em que o negro é o outro e
onde a outridade tira seus direitos e caminhos para o pertencimento.
Este mesmo lugar foi reforcado durante o periodo da Ditadura Militar,
quando os movimentos negros foram hostilizados e perseguidos e que a
coleta de dados como raca/cor nos manicémios era combatida, buscando
reaproximar-se dos objetivos de Rui Barbosa, em 1899, que trabalhavam
para apagar da histéria do Brasil a “mancha negra” da presenga dos recém-
libertados (Nascimento, 2016). Os dados das décadas de 1960 em diante
sio pouquissimo confidveis, mas registros fotogrificos das ocupagoes
dos espagos dos presidios manicomiais nao deixam duvidas de qual era a
populagio predominante nessas instituigoes e que a grande maioria nem
sequer tinha registros de doenga mental, “eram epiléticos, alcoolistas,
homossexuais, prostitutas, gente que se rebelava, gente que se tornara
incomoda para alguém com mais poder” (Brum, 2013).

Jurandir Costa (2007), ao falar da Psiquiatria no Brasil, apresenta que
os sujeitos negros e mulatos eram muito mais suscetiveis a doengas como
sifilis e alcoolismo devido as suas condi¢des de vida marginalizadas pelo
Estado, colocando-os em uma situagao de fragilidade que os tornava alvo
claro da institucionalizagdo manicomial, a fim de que esses sujeitos, que
manchavam a civiliza¢do branca planejada e almejada, fossem retirados
das ruas. O autor continua ao pontuar que a Psiquiatria brasileira escolheu
ignorar fatos como a brutalidade sexual a que mulheres negras eram
submetidas, tanto por seus senhores quanto pela prostitui¢io a que foram
condicionadas gragas ao jd citado abandono estatal e que isso as tornava
vitimas da sifilis muito mais do que as mulheres brancas. Colocando,
assim, os sujeitos negros como portadores de uma debilidade ou alienagao
de inferioridade moral, gragas aos fatores genéticos que se relacionavam

5 O racismo cientifico ¢ a crenca em uma superioridade ou inferioridade racial baseada e
justificada em teorias e evidéncias racistas hoje superadas (Munanga, 2004).



aos negros. O mesmo acontecia com a relagdo estabelecida entre homens
negros e alcoolismo: ignoravam-se as condigdes sociais a que estes homens
foram submetidos e como isso poderia vir a afetd-los em termos de sua
saide psiquica e da maneira autodegradante que eles encontrariam para
lidar com isso.

Ao colocar a populagio negra nos manicoémios, o Estado se livrava
de parte da camada que incomodava a elite branca brasileira e usava as
instituigoes como uma das formas de se livrar do negro no Brasil. O jd
citado projeto de embranquecimento impulsionava a entrada de imigrantes
pobres europeus, substituindo a mao de obra negra e incentivando a
miscigenagio. Em 1911, uma populagio completamente livre da “mancha
negra’ ja era projetada e almejada, vista como o destino certo do pais
que chegaria ao final do século XX sem a presenca de sujeitos negros na
sociedade. Jean Baptiste discursava, inclusive, sobre os mulatos e seus
desejos de estabelecer relacionamentos com pessoas brancas, a fim de que
fossem se aproximando, geragdo apds geracdo, da pele mais alva quanto
possivel (Souza; Santos, 2012).

Esse incentivo ao embranquecimento populacional, impulsionado
pela ideia de uma democracia racial® criada por Gilberto Freyre, a fim de
purificar a populagio brasileira da “mancha negra”, levou a um afastamento
dos negros brasileiros de sua prépria identidade, mudando a forma como
se viam. De acordo com Nascimento (2016), a maneira violenta como o
ideal branco foi incutido na subjetivagao da populagao negra brasileira fez
com que ela se afastasse ideoldgica e identitariamente de sua negritude’,
ao acreditar que reconhecer a si mesmo como pessoa negra ou mesmo
associar-se a religiéo, a musica, aos espacos e as comunidades negras seria
prejudicial para sua posigao social, seus desejos de ascensao, seus caminhos
trilhados em busca de alcangar o ideal embranquecido de ser considerado
humano, afinal o negro tornara-se simbolo e sinénimo do que ¢ negativo
(Moura, 1983). Assim, pessoas negras passaram a usar termos como
“mulato”, “pardo”, palavras primeiramente escolhidas pelo colonizador,

6 Democracia racial, hoje superada e lida como mito, seria a teoria defendida divulgada
por Gilberto Freyre de que, gragas & miscigenagio e ao convivio entre pessoas de diferen-
tes ragas, haveria uma comunhio plena de direitos e qualidade de vida entre as racas no
Brasil, havendo apenas a diferenca de classe (Nascimento, 2016).

7 Munanga (2019) apresenta o conceito de negritude como parte da identidade dos
sujeitos que sdo reunidos em conjunto nio apenas pela sua cor, mas também pelas suas
vivéncias sociohistéricas. Um termo que evoca as origens de um grupo, que invoca luta
e organizacio social.
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para referirem-se a si mesmos, recusando aquilo que os deixava mais
préximos da negritude e colocando-se como “quase” brancos, a fim de que
pudessem ocupar os espagos que lhes eram negados. Neusa Souza (2021)
corrobora com essa compreensio e ¢ possivel fazer um aprofundamento
a partir de suas contribuicoes, considerando que, para ela, hd uma
desigualdade introjetada no universo psiquico dos sujeitos, algo que os
compele ao afastamento da negritude a ponto de nomear-se negro ser algo
inadmissivel.

Essa série de violéncias que compdem a base estrutural da sociedade
brasileira leva a criagao de estere6tipos numerosos ligados a negritude
que fazem manutengio do lugar de inferioridade em que a branquitude®
aloca os sujeitos negros. Figuras como o “Crioulo Doido”, a “Negra
Maluca”, assim como esteretipos do homem negro que é estuprador e
bandido vém como heranga do modelo escravocrata que organizou as
Américas por séculos, como pontuam Davis (2016) e Gonzalez (2020),
e lamentavelmente ilustraram e ainda ilustram pegas humoristicas,
banhadas no racismo recreativo. Racismo recreativo, por sua vez, é
entendido como um projeto de dominagao social que vai além de vontades
e impulsos individuais, baseado na ideia de uma inferioridade racial que,
nessa posi¢cdo, gera humor em microagressoes, fazendo manutencio da
prevaléncia e dominagdo da raga branca sobre outras (Moreira, 2019).
Ao associar o negro a loucura, a violéncia, a brutalidade e ao alcoolismo,
o branco estabelece um modo de socializacio que coloca um enorme
alvo nas costas desses sujeitos que sdo os primeiros suspeitos, culpados e
condenados daquilo que é considerado negativo.

Ainda no século XX, o tratamento das loucuras e o campo da Sadde
Mental passam por mudancas radicais. Durante o periodo da Ditadura
Militar, os manicémios eram usados, mais uma vez, como forma de
aprisionar e tirar das vistas da sociedade aqueles sujeitos considerados
inapropriados para a vida em comunidade. O Hospital Colonia,
inaugurado em 1903 e mantido em funcionamento até os anos 80,
aprisionava pessoas com diagndsticos padronizados com o Gnico objetivo
de manté-las em um espaco em que eram obrigadas a conviver com os
préprios excrementos, ratos e caddveres que um dia foram pacientes. Essas
pessoas eram vitimas da fome, do frio, da inexisténcia de saneamento
bésico, da violagao de direitos, da tortura por eletrochoque e da negacao

m conceito entendido como a identidade racial branca, construida socialmente a
8 U t tendid dentidad I b truid Iment
partir de um lugar de privilégios (Bento, 2022).



de suas subjetividades. Eram for¢adas a uma condi¢io em que ser alguém
lhes era impossivel, violentados em suas individualidades, desejos e
necessidades. Segundo dados documentados por Arbex (2013), milhares
de vidas foram encerradas dentro dos muros protegidos por intengoes
eugenistas da Colonia. Denuncias feitas resultaram em demissoes,
apagamento de registros e mais tortura. A Ditadura Militar intensificou
estas violéncias e aumentou a populagio psiquidtrica quando a internagio
de novos pacientes era recompensada e incentivada com didrias pagas aos
hospitais psiquidtricos.

Registros fotograficos do Hospital Col6nia permitem observar
a predominincia de pessoas negras naquele manicomio. O mito da
democracia racial se torna cada vez menos sustentdvel, apesar de permanecer
no imagindrio social pautado nas ideias de que somos todos iguais e temos
as mesmas oportunidades. As atrocidades que aconteciam na Colénia
levaram anos até sua notificacio e a movimentacgao dos trabalhadores da
Satide Mental deu inicio aos primeiros momentos da Reforma Psiquidtrica
brasileira, jd iniciada na Itdlia, com Franco Basaglia.

No Brasil, figuras como Nise da Silveira ¢ Dona Ivone Lara sio
emblemadticas quando o assunto é a Reforma. Nise, médica psiquiatra,
foi pioneira no tratamento humanizado da loucura, iniciando préticas
terapéuticas Gnicas jé na década de 50. Dona Ivone Lara, cantora,
compositora, enfermeira e assistente social foi outra figura importante
na histéria da Reforma Psiquidtrica. Mulher negra, carioca e vinda do
subtrbio, ocupava um espaco de resisténcia e representa ainda hoje
uma posicao de forga e importincia para mulheres negras na saude e
assisténcia social. Trabalhou no campo da satide mental ao lado de Nise
e foi a responsdvel pela criagio do “Dia para os Doentes”, em que se
dava espaco para que os pacientes se apresentassem com musica e danga,
impulsionados pelo tratamento humanizado de Nise que também utilizava
as artes nas praticas terapéuticas (Scheffer, 2016). O olhar dedicado por
elas a esquizofrenia permitia que os loucos encontrassem sujeitos em si
mesmos, trabalhando a partir da compreensao de que a loucura nio devia
ser tratada com tortura ou isolamento, mas com sensibilidade e cuidado.
Ainda sobre a Reforma, novos modos de tratar a loucura foram pensados
e discutidos. As condigoes observadas nos hospitais psiquidtricos passaram
a ser denunciados em 1978, no ano seguinte foi criado o Movimento
dos Trabalhadores em Saide Mental (MTSM). Em 1987 o movimento

antimanicomial e, em 1989, ano seguinte 2 Constituigao e estabelecimento
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de direitos diversos a pessoa humana, Paulo Delgado apresentou o projeto
de reforma psiquidtrica, sancionado e aprovado apenas em 2001, 12 anos
depois, a Lei 10.216/2001 (CFP, 2013).

Em 1990, foi aprovada a Lei do SUS, a 8.080/1990, que garante a
satde como direito fundamental do ser humano e dever do Estado em
seu lugar de provedor dela. Garantir esse direito levou a mudangas na
maneira como a saiide era administrada no pais, deixando de ser acessada
apenas por uma classe operdria especifica, passando a espelhar modelos
de outros paises do mundo que trabalhavam de maneira assistencialista
para garantir o acesso comum aos dispositivos de satde. Assim, fica como
responsabilidade do Estado regulamentar e pensar em estratégias que
levassem a satde a todas as pessoas, sem distingao de raca, religido, classe
social. Somada a Constitui¢ao, as garantias de seguridade a populagio
pretendiam alcancar todas as esferas sociais, incluindo o trabalho, o
lazer, a educagio, a prote¢io a maternidade e a infincia e assisténcia aos
desamparados (Brasil, 1988; 1990).

A Lei 10.216/2001 dispoe sobre os direitos das pessoas com
transtornos mentais e vem como uma ferramenta legal que assegura
as politicas reformadas de satide mental e é fortalecida em 2002 com
a Portaria 336 que estabelece a constru¢ao dos Centros de Atengdo
Psicossocial (CAPS) e seus trabalhos a partir de suas especificidades que
consideram as demandas e necessidades dos territérios que atendem. A
prépria compreensio de territério em sadde mental tem sua importincia
para o tratamento dos usudrios dos servigos: compreender os territérios
¢ estar apto a compreender, também, os agentes e ferramentas sociais
que se apresentam para o profissional atuante e que possibilitam formas
de trabalho que visam atingir o maior objetivo da Reforma e da Lei
10.216 e da Portaria 336/2002 que ¢ a reintegracdo em sociedade e o
compromisso estabelecido legalmente de que os dispositivos de atengao
psicossocial devem trabalhar na producio de autonomia e dialogar com a
comunidade, j4 que existe o entendimento que a mudanca nio pode estar
apenas no papel, com teorias e leis assinadas, mas com mudangas efetivas
no imagindrio social e nas compreensdes comuns a respeito do louco e de
seus direitos a cidadania (Yasui, 2010; Brasil, 2001; 2002).

A Portaria 336/2002 determina que os CAPS devem seguir em suas
modalidades a partir do contingente populacional de cada municipio
em que sdo inseridos e se apresentar aptos para atender as demandas
psicossociais da populagao. A equipe, composta por médicos, assistentes



sociais, psicélogos, enfermeiros, terapeutas ocupacionais e outras
especialidades, a depender da necessidade, atuam como porta de entrada
para outros servigos do préprio SUS e acompanham os usudrios e suas
familias, entendendo que as demandas sao multiplas e intersetoriais e,
portanto, nio devem ser atendidas ou pensadas de maneira restritiva,
devem considerar o sujeito em suas multiplas facetas e pensar em conjunto
com a equipe, o usudrio ¢ a familia em estratégias de trabalho, nunca se
esquecendo de que o CAPS nio deve ser um novo manicémio com muros
altissimos, tratamentos individualistas e ligados apenas a condi¢ao médica.
Ao contrério, o CAPS tem a responsabilidade de integrar a comunidade
ao seu trabalho e os usudrios & comunidade, entendendo que o isolamento
nunca foi uma maneira possivel para se tratar da loucura (Brasil, 2002;
Yasui, 2010).

As leis e portarias que amparam os sujeitos com transtornos mentais
s40 novas, assim como as politicas publicas para garantia de seus direitos.
Mais novas ainda sio as leis e portarias de garantia de direitos para a
populagio negra brasileira. Com um histérico e nimeros de violéncias
sofridas, mortes e descasos por parte do Estado, a populagio negra foi
negligenciada e violentada desde os primérdios da constitui¢ao do Brasil.
Largados & prépria sorte, homens, mulheres e criancas negras foram
submetidos a anos e mais anos de privacao de direitos e inobservancia.
Como tentativa de mudar esse quadro, politicas publicas foram elaboradas,
passando a pensar em formas de reparar os danos causados pela escravizagao
e suas consequéncias acumuladas ao longo das décadas desde a Lei Aurea.
Ainda que recentes, essas politicas estruturam mudangas necessdrias para
a prética efetiva da cidadania dessa populagao.

A Politica Nacional de Satide Integral da Populagao Negra (PNSIPN)
foi aprovada em 2009 e tem, em sua prépria descri¢ao, os aspectos que a
fazem necessdria. A partir dos principios de integralidade, universalidade,
descentralizagao e igualdade do SUS e da Constituigao, entendeu-se que
as politicas vigentes desde que se estabeleceu a Lei 8.080 demandavam,
ainda, que houvessem caminhos especificos para fazer com que a populagio
negra brasileira chegasse a usufruir de seus direitos. A heranga escravocrata
brasileira deixou marcas que muito dificilmente serao apagadas com o
tempo e jogou para a margem das condigoes de dignidade do pais uma
popula¢io que passou por séculos de escravidao e que, com a alforria, foi
deixada ao léu pelo Estado e qualquer outra instituigao de poder brasileira.
Dessa forma, a PNSIPN tem como objetivo a promogao integral de
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saide a populagio negra, priorizando a diminui¢io das desigualdades
raciais, o combate ao racismo e a discriminac¢io nos servicos do SUS. Isso
sem fazer distingao do lugar onde essa populacio reside e enfatizando a
importancia de tratar a respeito das relagoes raciais nos cursos de formagao

de profissionais de sadde (BRASIL, 2009).

A Lei 12.288/2010 institui o Estatuto da Igualdade Racial com o
objetivo de garantir a efetivacao da igualdade de oportunidades e o combate
a discriminagiao e outras formas de intolerincia étnica. Esta lei também
institui politicas afirmativas de inclusio, as “cotas” e as politicas publicas
como ferramentas no combate ao racismo. Cabe levantar o questionamento
arespeito da aplicagao desta lei, considerando que estabelece como racismo
préticas explicitas, como injaria racial e discrimina¢bes nomeadas nos
ambitos sociais. Sabendo que o racismo no Brasil é parte da estrutura da
construg¢ao nacional e pilar das institui¢oes, fica evidente que agoes racistas
individuais, grupais, estruturais ou institucionais vao se perpetuar como
aprisionantes dos sujeitos negros brasileiros. Sao as policias que matam,
os servicos de satide que nio alcancam, as universidades que dificultam
o ingresso ou que sequer leem autores negros. Sao também os discursos
conservadores a respeito da populagio em situagio de rua, dos CPFs
cancelados ou de quem tem ou niao “cara de bandido”. Nio falando, ¢é
claro, de quem sao as babds, as empregadas domésticas ou as personalidades
secunddrias em conteidos de midia (Brasil, 1989; 2010; Almeida, 2019;
Moura, 2019). E possivel, entdo, perceber como a negritude e o campo
da Satde Mental, considerando o tratamento da loucura, conectam-se,
levando em conta as mudangas paralelas que ocorrem nos dois campos. E,
claro, a maneira como a importagio de praticas europeias de tratamento
da loucura foi utilizada como mais uma arma no arsenal de modos racistas
e genocidas de lidar com os sujeitos negros no Brasil.

Desde os sequestros e imigragao forcada de pessoas escravizadas,
tidas como mercadoria a ser importada através dos mares, o negro e tudo
o que compunha a negritude como vivéncia e representacao social foi
demonizado, atingido pelo 6dio vindo do colonizador. A populagio negra
precisou ocupar o lugar de resisténcia que garantiu sua sobrevivéncia,
possibilitando sua revolta e reivindicando seus direitos. Apesar de seu
genocidio orquestrado pelas politicas de embranquecimento e pela
violéncia policial, os sujeitos negros continuam a resistir, marcando seus
espagos, vivendo suas crencas e defendendo-se, apesar da branquitude,
dos esteredtipos impostos, das violéncias sofridas e das negligéncias. O elo



que liga o negro e a loucura, ao contrdrio do que afirmavam os médicos
formados a partir do racismo cientifico, nao seria sua inferioridade mental,
degeneracio ou delinquéncia naturais, mas a necessidade do Estado de
controlar corpos indesejados, de institucionalizar corpos que haviam sido
libertados, colocd-los em novas condi¢oes de subserviéncia.

Um outro elo que liga o negro ao lugar do delinquente/perigoso
pode ser estabelecido entre o percurso histérico das politicas puiblicas
de atengdo a crianga e ao adolescente no Brasil, a partir do Cédigo de
Menores 1927 como politica de governo de abrigamento/encarceramento
de criangas e adolescentes que, em sua maioria negros, considerados em
situagio irregular, pobres, vitimas de maus-tratos e alguns com desvios
de conduta, poderiam ser retirados de suas familias em qualquer tempo.
Nesta légica nao estava prevista a institui¢ao de direitos, mas uma medida
preventiva e repressora que visava a puni¢ao dos nio ajustados, politica que
atendia aos interesses das classes dominantes do Brasil (Cossetin; Lara,
2016). Com a cria¢do do Estatuto da Crianca e do Adolescente (ECA)
passaram de situagao irregular, como preconizava o Cédigo de Menores,
para sujeitos de direitos. Mesmo com os avangos propostos pelo ECA
na protecao integral, ainda se faz necessdrio problematizar a populagio
que compde o Sistema Socioeducativo. Conforme Arruda (2021), ao
apresentar um breve panorama dos jovens em restricio e privagao de
liberdade no Brasil, dos anos que compreendem 1996-2017, o niimero
de jovens no sistema passou de 4.245 para 25.063. Quando considerada
a perspectiva de género, em 2017, 25.063 do sexo masculino e 1.046 do
sexo feminino. Para o periodo que leva em consideragao o recorte racial,
entre 2013-2017, 58% eram negros. Esses dados revelam o aumento de
medidas repressivas que atingem especialmente a juventude negra e pobre.

Compreender a Histéria, 1é-la fora das lentes brancas e
embranquecedoras que colocam o negro no “outro lado”, sem se
comprometer com a apresentagdo de qualquer perspectiva além da
do colonizador, permite que se perceba que a docilidade e passividade
daqueles que foram violentados nunca foi a regra. Houve e hd luta,
busca por melhores condi¢oes de vida e, claro, organizacio coletiva.
Organizagao que surge desde os quilombos e que s6 nao aparece nos livros
com o destaque e protagonismo devido, porque muito interessa aos que
oprimem que esse lado da Histéria permanega enevoado.
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CAarPiTuLO 28
EU NAO SOU UMA CRIANCA?

CLAUDIA FERREIRA PINTO DA SILVA!

INTRODUCAO

O titulo desse artigo faz referéncia a Sojourner Truth, uma importante
ativista na luta abolicionista nos Estados Unidos que nasceu escravizada,
fugiu e foi em busca da sua liberdade e de seus filhos. Era admirada pela sua
oratéria. Em 1951, durante a Convencio dos Direitos das Mulheres, no
Ohio, proferiu seu famoso discurso intitulado “Eu nao sou uma mulher?”,
uma critica sobre a diferenca no tratamento dado entre mulheres negras
e brancas. Na mesma linha, diante dos indmeros assassinatos de criancas
negras pela policia, o brago armado do Estado, e da indiferenga que essas
mortes causam na sociedade, quando comparadas 2 morte de uma crianga
branca, as criangas negras poderiam nos perguntar: “Eu nio sou uma
crianga?”.

DESENVOLVIMENTO

Segundo relatério “Futuro Exterminado”, do Instituto Fogo Cruzado,
nos ultimos sete anos, 601 criancas e adolescentes foram baleados na
Regido Metropolitana do Rio de Janeiro. Entre as criangas, das 133
baleadas, 36 morreram e 97 ficaram feridas. Ainda segundo o relatério, as
acoes e operacoes policiais foram o principal motivo para vitimar criangas
e adolescentes nos ultimos sete anos. Entre as 601 vitimas, 286 foram
atingidas nestas circunstancias, resultando em 112 mortes e 174 feridas.

1 Psic6loga, Mestra e doutoranda em Politicas Pablicas e Formagio Humana — PPFH/
UER]. Membra da Articula¢do Nacional de Psicélogas (os) Negras (os) e Pesquisadoras
(res) - ANPSINEP e da Comissio Especial de Psicologia e Relacoes Etnico Raciais do
Conseguir Regional de Psicologia Rio de Janeiro.

HYE-WO-NHYE - Simbolo da resisténcia, permanéncia,
imperecibilidade de si mesmo ou do chefe de estado




Diante de dados tdo aterrorizantes, nos deparamos com o governo
do estado do Rio de Janeiro anunciando, no dia 21 de agosto de 2023
que, para cada fuzil apreendido pela policia, serd pago uma recompensa
de cinco mil reais. Essa é a visao desse Estado para reduzir o niimero de
vitimas fatais dele préprio. E o antncio de uma autorizagio 4 barbdrie.

A violéncia contra criangas e jovens negros nao ¢é recente. O genocidio
da juventude negra é profundamente enraizado na formagao do Estado
brasileiro, sendo impossivel contemplar qualquer aspecto da formagio
do pais sem considerar a infincia e adolescéncia dessas vitimas. Como
destaca Ynaé Lopes Santos (2022) sobre a histéria da formagao do Brasil,
quando os portugueses aportaram no que hoje é o litoral brasileiro, eles
j& tinham um esquema étnico-racial delineado e hierarquizado, no qual a
religiao professada e a cor da pele eram critérios taxonédmicos importantes
(Santos, 2022, pp. 35 -36). Desde os tempos do colonialismo escravagista,
as criancas negras foram privadas de direitos e usadas como mio de obra
escravizada. Ainda nos dias de hoje, podemos ver essas mesmas criangas
nos sinais de transito. Segundo a autora, quando o tréfico de escravizados
foi proibido e passou a ser clandestino, houve um aumento consideravel
do trifico transatlantico de criangas e jovens escravizados, pois assim
seriam explorados por mais tempo. Atualmente vemos essas criangas
negras no total abandono pelo Estado brasileiro, dormindo nas ruas,
sendo a maioria nos abrigos e institui¢oes ditas socioeducativas, vendendo
nos sinais de trinsito, exploradas sexualmente, enfim, uma lista infinita de
violéncias e abandonos histéricos. A autora, ao falar sobre Laudelina de
Campos Melo, traz um pouco da infincia negra:

Tinha apenas sete anos e seu destino j4 parecia tracado
num pais que autorizava que ela fosse chamada de
“macaquinha” ou de “Pereré”, enquanto considerava
absolutamente normal que ela trabalhasse antes
mesmo de aprender a ler e escrever. (Santos, 2022,

p. 174)

O racismo cientifico, que parece remontar ao passado, ainda se faz
presente nos discursos contemporineos, como em frase proferida pelo ex-
governador Sérgio Cabral que, ao defender o aborto, disse que as mies
faveladas sao “fébrica de produzir marginal” e que o aborto seria assim
uma forma de conter a violéncia, deixando explicito o pensamento ainda
vigente nas esferas publicas de poder e o que se entende como politica
publica para quem mora nas favelas e periferias. As agdes ostensivas nas
favelas, vistas pelos governos como uma politica publica, demostra que o
pensamento de Nina Rodrigues e seguidores persiste:
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[...] os ensaios sobre medicina legal tornam-se
constantes. Neles, o objeto privilegiado nio ¢ mais
a doenca ou o crime, mas o criminoso. Abandona-
se o vocabuldrio estrito da medicina, para alcangar
um linguajar que mais se aproxima da fala policial
e dos discursos dos juizes de direito... analisaram
com insisténcia a correlagio entre “criminalidade e
degeneragao”. Era na condigiao de médicos peritos,
especializados no estudo da mente do criminoso,
que esses profissionais defenderam a criagio de uma
prética diversa. Afinal, estava em jogo a supremacia
e autonomia no reconhecimento do crime e na
qualifica¢do do criminoso. (Schwarcz, 1995, Locais

do Kindle 3513-3529)

O contraste entre a comogao gerada por criangas brancas assassinadas
e o siléncio que acompanha as mortes das criancas negras é gritante. Nos
tltimos dias, aguardamos um pronunciamento do Governo Estadual
sobre os assassinatos de Wendell Eduardo (17 anos), Elodh Passos (5 anos)
e Thiago Menezes Flausino (13 anos) (sim, nossas criangas tém nome e
sobrenome). O que tivemos foi um siléncio ensurdecedor, seguido de mais
medidas de repressao. Na Franca, recentemente, vimos diversos protestos
devido ao assassinato de Nahel, 17 anos, por um policial. Enquanto isso,
no Brasil, nada acontece frente ao assassinato de tantas criangas e jovens.

As criangas negras assassinadas s3o constantemente mencionadas nas
midias sem nome e sobrenome, enquanto as criangas brancas viram até
lei. Cada vez gue tais assassinatos acontecem, é a familia (geralmente, a mae) que
se incumbe de combater o discurso da policia e provar que o filho ndo era bandido.
A policia comumente diz que foi recebida a tiros, ja que ndo se usa mais a expressao
“"auto de resisténcia” ou “resisténcia seguida de morte” para justificar sua acdo letal.

Segundo dados da UNICEF:

(...) em 2020, nos 24 estados em que hd dados (as
excecoes sio BA, DF e GO), um total de 787 mortes
de criancas e adolescentes de 10 a 19 anos foram
identificadas como mortes decorrentes de intervencao
policial (MDIP). Esse nimero representa 15% do
total das mortes violentas intencionais nessa faixa
etdria e indica uma média de mais de duas mortes por
dia no Pais.

Ainda segundo esses dados, tais vitimas sdo majoritariamente pretas e
pardas. A necropolitica, termo utilizado por Achille Mbembe (2018) para
descrever a instrumentalizacio do poder estatal para controlar e subjugar



a vida por meio da morte, atinge de forma desproporcional as criangas
negras. E um niimero assustador e pouco se fala sobre isso. Essa dor fica
dentro da comunidade negra que vé suas criangas e jovens como alvo de
uma politica assassina.

[...] a violéncia policial desmedida e enderegada a
populacio negra se tornou uma politica piblica que
nao causa nenhum tipo de comogio efetiva para além
dos grupos que tém seus direitos constantemente
violados. E na ponta do fuzil que o racismo ganha
contornos escandalosamente violentos. Seja com
balas perdidas, abordagens equivocadas ou em
confrontos diretos, as acdes policiais seguem o
mesmo pressuposto que enxerga a populagio negra
nessa “zona do nio ser’. Porém, a policia nao estd
solta no tempo e no espago, ela é o brago armado do
Estado. Quem ingressa na instituigio passa por um
treinamento, aprende uma série de procedimentos e
praticas, entdo, nao seria exagero dizer que as agoes
da policia refletem a maneira como instincias dos
poderes municipal, estadual e federal enxergam a
populacio negra. No pais em que racismo e pobreza
caminham de mios dadas, o assassinato de jovens
negros (e pobres) se tornou a norma. Uma situacio
que ficou ainda mais alarmante em meio a versio
recente da “guerra antidrogas”, cuja estratégia consiste
em prender ou matar traficantes, sem nunca chegar as
altas instancias que organizam e lucram efetivamente
com o trifico. Uma politica ptblica sustentada pelo
que o filésofo camaronés Achille Mbembe chamou
de necropolitica, a politica da morte, ou a politica
de exterminio (Santos, 2022, p. 269, grifo do autor).

Na escola, que deveria ser um lugar de aprendizado e troca, o que
se vé sdo criangas no meio do fogo cruzado, deitadas no chio para se
protegerem, ilustrando a brutal realidade que enfrentam.

Segundo Fu-Kiau (2017), para os povos do tronco linguistico bantu,
o ser humano é um sol vivo. O nascimento de uma crianga é comparado
ao nascer do sol, um evento de celebracio, sendo o cuidado dela funcio
de toda comunidade. Nao ¢é natural que esse sol morra de forma precoce,
sem cumprir seu ciclo; nio é natural ver criangas e adolescentes chorando
ao enterrarem seus amiguinhos; nao é natural um pai carregar nos ombros
o caixdo de sua filha de cinco anos. Como pensar em sadde integral da
populagdo negra frente a esse quadro? Infelizmente ainda nio podemos
falar disso sem falar em mortes, das maes que morrem do coragao de tanta
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tristeza, sem ver a justica ser feita. A luta contra o racismo nao é apenas
uma questio de morte fisica, mas também abrange as diversas formas de
opressao que corroem a satide mental e fisica da populagio negra, hd mais
de cinco séculos.

Lidar com a dimensio estrutural do racismo e
perceber que ela atravessa toda a nossa histéria,
sendo repactuada nos momentos de mudangas
politicas expressivas, nos dd certa sensagao de apatia,
sufocamento e desesperanca. Essas sensagdes fazem
todo o sentido diante dos mais de quinhentos anos de
violéncia, discriminacio e genocidio ocorridos nesta
terra chamada Brasil (Santos, 2022, p. 269).

No relatério “Satde na Linha de Tiro: impacto da guerra as drogas
sobre a satide no Rio de Janeiro”, é abordado como a violéncia armada,
provocada pela guerra as drogas, impacta na satide dos moradores das
favelas cariocas. Interessante observar que, segundo o Ministério da Saude,
violéncia é uma questao de satide publica também, sendo compulséria a
notificagdo pelas equipes de satide.

Em 2011, o Ministério da Satde incluiu a violéncia
como agravo de notificagdo compulséria, implicando
na padronizacio de procedimentos e fluxos para
a vigilincia epidemioldgica. Na prdtica, todo
profissional de sadde deve notificar os casos de
violéncia no Sistema de Informagao de Agravos de
Notificagio (SINAN), sendo obrigatério para: “caso
suspeito ou confirmado de violéncia doméstica/
intrafamiliar, sexual, autoprovocada, trifico de
pessoas, trabalho escravo, trabalho infantil, tortura,
intervengao legal e violéncias homofdbicas contra
mulheres e homens em todas as idades. No caso de
violéncia extrafamiliar/comunitdria, somente serio
objetos de notificagdo as violéncias contra criangas,
adolescentes, mulheres, pessoas idosas, pessoas
com deficiéncia, indigenas e populagio LGBT”
(Lemgruber, 2023, p. 18, grifos meus).

O impacto da violéncia causa:

[...] o desenvolvimento ou piora de sintomas
relacionados a gastrite, tlcera, descontrole glicémico
e hipertensio. Como reagio imediata aos eventos
violentos foram mencionados vémitos, diarreias em
criangas e sangramento em gravidas. Em relagao a
satde mental foram registrados ansiedade, insonia,



estresse, alteragoes de humor, sofrimento psiquico
difuso e intenso, dificuldades de relacionamento e
medo de sair de casa, além de quadros mais graves
como crises de panico, fobias, depressao e agravamento
de quadros psicéticos (Lemgruber, 2023, p. 20).

Isso sem falar no custo que as intervengdes policiais causam e a
comprovada ineficdcia por nao agirem nas verdadeiras causas e autores do
tréfico de drogas e armas. Segundo os relatérios “Um Tiro no Pé€” e “Custo
de Bem-Estar Social dos Homicidios Relacionados ao Proibicionismo das
Drogas no Brasil”, somente em 2017 os estados do Rio de Janeiro e Sao
Paulo gastaram R$ 5,2 bilhdes de reais na ineficaz politica de combate
as drogas. Os gastos com saide, devido a violéncia no Rio de Janeiro
também sao bem altos, somente nos casos de hipertensao e depressao o
custo médio de tratamento por paciente ¢ de R$ 69 mil e R$ 95 mil por
ano para os moradores das dreas constantemente afetadas.

Todo esse recurso poderia ser gasto com o bem-estar da populagao
negra, mas sabemos que, ao longo da formagao do Brasil, essa populagao
sempre foi vista como a causadora do atraso no desenvolvimento de um pais
idealizado por uma elite branca. A mesma que nio reconhece, pensando
em Guerreiro Ramos (1957), suas proprias patologias sociais, vide que os
tltimos casos de mortes de criangas brancas se deram dentro da prépria
familia e nao pelo Estado. Essas mesmas pessoas determinam as operagoes
policiais nas favelas. Segundo o “Relatério Futuro Exterminado”, os locais
do Rio de Janeiro onde mais criangas e jovens foram mortos ou feridos
em agoes policiais ndo sao na porta da casa das autoridades que moram,
em sua maioria, na Zona Sul da cidade: Leste Metropolitano - 85 mortos
e 122 feridos; Zona Norte (Capital) - 69 mortos e 82 feridos; Baixada
Fluminense - 65 mortos e 59 feridos; Zona Oeste (Capital) - 31 mortos e
40 feridos; Centro (Capital) - 14 mortos e 11 feridos; Zona Sul (Capital)
- 3 mortos e 20 feridos.

O histérico da policia do Rio de Janeiro jé demonstra que, enquanto
ela for militarizada, nao haverd uma possivel solu¢io para a violéncia. Um
trecho do livro da Ynaé sobre a policia explica a razio dessa instituicdo jd
ter nascido falida com o propésito de perseguir e matar negros, fungao
exercida até os dias atuais:

Tal crescimento incidiu diretamente em drgaos
responsdveis pela administragio da cidade, mais
especificamente na Intendéncia-Geral da Policia da
Corte — uma das instituigoes lisboetas que foram
replicadas em terras cariocas. No Rio de Janeiro, a
Intendéncia de Policia se constituiu como uma espécie
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de elo entre as diferentes instdncias administrativas da
cidade (limpeza, satide e seguranga). E fundamental
destacar que uma funcio nevrdlgica desse 6rgao era
o controle da populagio escravizada, controle esse
que fazia uso deliberado da violéncia, desrespeitando
inclusive os procedimentos legais. O major Vidigal,
umas das figuras-chave da Intendéncia de Policia no
periodo joanino, alegava que a pele negra jd era por
si s6 um indicio de criminalidade — uma prética que
atravessou toda a histéria do Brasil Império e que
até hoje se faz sentir na atua¢io da Policia Militar.
Também cabia a policia a aplicagio de castigos a
escravizados que cometiam delitos, além da busca
e do aprisionamento de foragidos. Tanto era assim
que havia uma prisio especifica para escravizados,
o Calabougo, para onde eram enviados aqueles que
haviam tentado fugir, os que de alguma forma tinham
desrespeitado as leis municipais, os capoeiras e quem
havia sido enviado pelo proprietério (Santos, p. 104-

105).

CONCLUSAO

A violéncia contra criangas e jovens negros no Brasil nio pode
ser considerada como um fendémeno isolado ou recente. Ela estd
profundamente enraizada na histéria do pais, remontando a época do
colonialismo escravagista, quando as criangas negras eram privadas de
seus direitos mais bdsicos e exploradas como mao de obra escrava. Ainda
hoje essas criangas enfrentam um sistema que as relega a um estado de
marginalizacdo, refletindo um racismo estrutural que permeia todas as
esferas da sociedade.

Diante do contraste entre as comogoes publica geradas por mortes
de criangas brancas e o siléncio que acompanha as mortes das criangas
negras, podemos dizer que pouco avan¢amos. A necropolitica (a politica
da morte) atinge desproporcionalmente as criangas negras, refletindo a
desumanizagao continua de suas vidas. Enquanto a policia deveria ser um
agente de protecao, a realidade mostra que ela é um agente de morte.

A luta contra o racismo abrange ndo s6 combater a violéncia policial impetrada
contra os pobres, mas incluir a discussdo sobre o impacto profundo dessa violéncia
na salide mental e emocional das comunidades negras. A dimensao estrutural
do racismo, enraizada na histéria do pais, exige uma resposta ampla e
coordenada de toda a sociedade brasileira. Combater a violéncia policial,
investir em politicas publicas eficazes e abordar o racismo sistémico



30 passos cruciais para garantir que cada crianga negra possa crescer e
completar seu ciclo solar, livre do medo constante e do risco de violéncia.
A mudanca nao ¢ apenas uma necessidade moral, mas uma urgéncia para
a construgao de um Brasil mais justo e igualitario.
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EXTRAS



“TODO MUNDO AQUI E TRATADO
DO JEITO QUE MERECE”: SUSPEICAO
GENERALIZADA E NATURALIZACAO
DA PRIVACAO DE LIBERDADE

DE ADOLESCENTES NEGROS

JULIANA VINUTO'

CONSIDERACOES INICIAIS

Ha4 pesquisas que atestam que a maioria das pessoas privadas de liberdade
no Brasil sdo negras, tanto no sistema penitencidrio adulto, quanto na
medida socioeducativa de internagio no caso de adolescentes (Brasil,
2019; Férum Brasileiro de Seguranca Publica, 2022). No entanto, sao
raros os esforgos para compreender os efeitos desse contexto no cotidiano
das préprias instituigoes privativas de liberdade. Se jd é consenso que
a populagao negra é a que mais sofre com a seletividade penal, ainda é
necessdrio compreender como o racismo produz hierarquias mesmo entre
pessoas j encarceradas.

Este artigo tem o objetivo de contribuir com esse debate ao analisar
como o racismo é cotidianamente realizado na rotina de unidades
socioeducativas para adolescentes considerados “em conflito com a lei”,
tomando como base a perspectiva de profissionais que se consideram e sio
considerados por seus colegas de trabalho como ativistas antirracistas. As
medidas socioeducativas sao normatizadas a partir do Estatuto da Crianga
e do Adolescente (ECA) — Lei Federal n° 8.069, de 13 de julho de 1990
— e do Sistema Nacional de Atendimento Socioeducativo (SINASE) —
Lei Federal n° 12.594, de 18 de janeiro de 2012 —, estabelecendo um
duplo objetivo sancionatério-educativo (Vinuto; Duprez, 2019): ainda
que seja uma responsabilizagao compulséria, deve ter cardter educativo,
dado que o adolescente é considerado um “sujeito em situacio peculiar de
desenvolvimento” (Arruda, 2020; Chies-Santos; Cifali, 2022) e, portanto,

1 Professora do Departamento de Sociologia da Universidade Federal Fluminense. E
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FIE MMOSEA - Simbolo da cautela para prevenir o conflito
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mais passivel de transforma¢io (Almeida, 2016). Mas, como veremos,
nem todos os adolescentes que cumprem medida socioeducativa sio vistos
como “em desenvolvimento”, ao contrdrio, hd uma pressuposicao de que
certos adolescentes sao essencialmente criminosos e, portanto, é impossivel
de serem “transformados”. O argumento que trabalho neste texto ¢ que,
para servidores antirracistas, processos de racializagdo acompanham tais
processos de essencializacio.

Com base em resultados de pesquisa de pés-doutorado, este texto
demonstra os efeitos de esteredtipos racializados, mas que nao sao vistos
enquanto tais por grande parte dos demais profissionais da institui¢ao, para
justificar a centralidade de procedimentos de seguranga em detrimento de
atividades socioeducativas no cotidiano dos centros de internacao do Rio
de Janeiro. Neste aspecto, ao contrdrio de trabalhos que se debrugam sobre
a perspectiva de adolescentes internados para analisar e desnaturalizar
seus supostos vinculos com a criminalidade (Arruda, 2011; Herndndez,
2018; Martins, 2020; Lisboa, 2018), este artigo se detém na andlise dos
profissionais que atuam em unidades socioeducativas.

Os principais materiais analisados foram entrevistas nao estruturadas
e em profundidade com servidores do Departamento Geral de Agoes
Socioeducativas (DEGASE), que também sao reconhecidos, dentro e fora
da instituicdo, como ativistas antirracistas. O acesso a tais interlocutores
ocorreu a partir da minha aproximagao anterior com o Nucleo de Estudos
Afro-brasileirosdo DEGASE (NEAB-DEGASE), um coletivo de servidores
do DEGASE que tem o combate ao racismo como norte de sua atua¢ao no
sistema socioeducativo. Com base nas falas desses interlocutores, é possivel
concluir que hd uma naturalizacio da seletividade penal racial, que justifica
processos de suspei¢io generalizada — o que serd detalhado no decorrer
deste texto — nas unidades socioeducativas, o que é evidenciado quando
adolescentes brancos chegam para cumprir sua medida socioeducativa.
Nesses casos, a normalidade vacila e questionamentos sobre as razoes
que levaram este adolescente até ali emergem, o que revela um modo
ticito de funcionamento institucional no qual o encarceramento negro é
naturalizado.

A anilise dos dados qualitativos levou a constatagio de que a medida
socioeducativa de internagao é um “lugar de negro”, nos termos de Lélia
Gonzalez (2022). Isto é, um lugar no qual habitam prioritariamente
pessoas negras e, por isso, sio marcados pela negacao de direitos e pela
violéncia, ndo havendo perplexidade com a brutalidade cotidiana que
marca este espaco.



DISCUSSOES TEORICO-METODOLOGICAS

O interesse deste artigo é destrinchar o modo como o racismo
opera na medida socioeducativa de internagio, de modo a ir além da
constatagao de que ele existe. No entanto, nao ¢ tarefa ficil compreender
as atuais manifestacoes do racismo, visto que elas podem se apresentar
em compreensdes ticitas, expectativas e esteredtipos (Alexander, 2017;
Gonzalez, 2020; Rawls; Duck, 2020) de modo despercebido. Se até
ofensas explicitas nem sempre sio consideradas racismo, mas brincadeiras
ou mal-entendidos (Machado ez a/, 2016), o racismo ticito enfrenta
barreiras ainda maiores para ser compreendido enquanto tal.

Por esse motivo, apostei no uso de métodos qualitativos neste
artigo, pois eles possibilitam acessar diferentes processos em que pessoas
constroem representagdes sobre o mundo 2 sua volta. Mdrcia Lima (2014)
ressalta que as pesquisas qualitativas sobre racismo enfrentam desafios de
natureza distinta das pesquisas quantitativas, jd que sio muitas as situagoes
em que “obter do entrevistado um relato de preconceito ou nomear como
racismo determinadas situagoes e experiéncias nao ocorre de forma tao
inequivoca” (Lima, 2014, p. 928).

Devido a experiéncia anterior como pesquisadora do sistema
socioeducativo fluminense, jd antecipava algumas dificuldades em
realizar uma pesquisa sobre racismo na instituicio. Em experiéncia
de pesquisa anterior (Vinuto, 2020), enfrentei muitas resisténcias para
tratar de racismo nas entrevistas que realizei com agentes de seguranga
socioeducativa do DEGASE. Em grande parte das vezes, acionar palavras
como “adolescentes negros”, “racismo”, “preconceito”, dentre outras,
fazia meus entrevistados se tornarem monossildbicos ou estes passavam a
elaborar afirmagées sobre a inexisténcia de racismo no DEGASE. Neste
tltimo caso, muitos entrevistados ressaltavam que a instituigao responsavel
pelo alto niimero de adolescentes negros no DEGASE seria o sistema de
justica juvenil (Gongalves, 2021) e que esta instituigao apenas os atendia
sem reproduzir racismo algum. Vemos aqui processos de ocultamento do
racismo, que ocorrem ativamente pela negagio da existéncia do racismo
e passivamente pelo silenciamento da discussao sobre o tema (Gomes,
2018; Reinehr, 2019).

Exce¢ao digna de nota foram as entrevistas com profissionais que,
em seus proprios termos, eram ‘excecoes’, isto ¢, tinham uma atuagio
em prol da garantia dos direitos dos adolescentes internados (Vinuto,
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2020). Nesses casos, relatos sobre racismo nio sé apareciam como eram
destrinchados espontaneamente. Tais relatos eram ainda mais presentes
no caso dos profissionais com declarada atuagao antirracista, sendo a
imensa maioria deles negros. Considerando este cendrio como um passo
exploratdrio da pesquisa, realizei entrevistas com profissionais com este
perfil. Assim, esta pesquisa parte da premissa de que tais profissionais sao
intelectuais que mobilizam pridtica e reflexao no combate ao racismo em
sua jornada de trabalho e, portanto, considerar suas narrativas rompe com
areproducio de uma “postura histérica que outorga eterna objetividade as
visoes das elites brancas e condena a visao de nio-brancos a uma perpétua

subjetividade” (Ferreira; Igreja, 2017, p. 65).

Entretanto, em um contexto de disputas de narrativas, mais do que
defender a priori um ou outro discurso, ¢ sociologicamente proficuo
compreender quais elementos cada um desses grupos mobiliza para
construir seu argumento. Para tanto, ¢ interessante olhar tais narrativas
como quadros interpretativos (frames). Como argumenta Erving Goffman:
“em vista da compreensdo que eles tém daquilo que estd acontecendo, os
individuos adaptam suas agdes a esta compreensao e, em geral, descobrem
que o mundo em curso d4 sustentagio a essa adaptacio’ (Goffman,
2012, p. 307). Para Goffman, quadros sio os elementos que dio sentido
a algo que inicialmente é desprovido de significado e, por isso, indicam
a natureza da interagao que estd se desenrolando e fornece elementos aos
atores sobre como se comportar na situagao.

Ricardo Mendonga e Paula Simées (2012) identificam diferentes
modelos de apropriacao do conceito de enquadramento em pesquisas
empiricas. A discussao apresentada aqui desenvolve o modelo que analisa o
contetido discursivo mobilizado pelos interlocutores para compreender o
enquadramento subjacente. Aqui as afirmagdes sao um 4ngulo para acessar
o quadro que as orienta, sugerindo interpretagées de um dado contexto
mesmo quando este nio ¢é explicito. Segundo os autores: “ao focalizar os
angulos discursivos e as interpretagoes apresentadas, a abordagem centrada
no conteddo permite ver como os quadros se manifestam” (Mendonga;
Simées, 2012, p. 1906).

Para os propésitos deste texto, os quadros percebidos pelos
interlocutores desta pesquisa sio expressos em narrativas sobre o seu
cotidiano de trabalho, portanto, analisi-los nos permite compreender
em que condi¢des percebem que o racismo é real. Assim, a andlise de
enquadramentos conecta a agéncia individual e o contexto no qual estd o



ator, que deve se ajustar ou declaradamente se opor ao que estd ocorrendo.
Neste ultimo caso, compreender o enquadramento é o que permite agir
de modo tido inteligivel ao invés de completamente desconectado do que
estd ocorrendo. Observa-se que para Goffman (2012), o quadro nao deve
ser confundido com qualquer coisa que remeta & “estrutura’, pois nio
haveria quadros a priori, j& que hd sempre sobreposi¢oes de diferentes
enquadramentos e cabe ao ator identificar qual destes deve considerar em
uma determinada interagdo. O foco é 0 modo como os atores compreendem
sua prépria experiéncia e agem de acordo com tal compreensao.

As falas dos interlocutores desta pesquisa trazem elementos que
ajudam a compreender o contexto das unidades socioeducativas do
DEGASE, o que jd foi analisado em muitas outras pesquisas (Silva, 2013;
Hernandez, 2018; Mendes; Juliao, 2018; Vinuto, 2020). Mas como ji
dito, o enquadramento que percebe a existéncia de racismo nas unidades
socioeducativas nio ¢ a tnica forma de enquadramento existente neste
contexto. Destacar que hd diferentes quadros mobilizados na jornada de
trabalho em unidades socioeducativas fluminenses nio significa que eles
sao simétricos ou que influenciam igualmente a jornada de trabalho desses
profissionais. Mesmo quando disputam politicamente os contetdos dos
quadros dominantes, os entrevistados entendem que discussdes sobre
racismo se tornam secunddrias, pois a prioridade dos profissionais que
atuam em unidades socioeducativas é a minimizagio de conflitos e o
impedimento de fugas (Vinuto, 2020).

Por isso, é importante destacar que nao vejo as afirmagoes
apresentadas neste artigo como mais “reais” do que as defendidas por
outros profissionais que negam a existéncia do racismo. Ao contrdrio, é ao
ver as disputas entre as diferentes “definicoes de situa¢io” (Goffman, 2012)
que se torna possivel compreender como a desigualdade de tratamento
entre adolescentes brancos e negros opera cotidianamente. Isso ajuda a
entender por que diferentes profissionais do DEGASE podem ver uma
mesma cena ¢ “definir a situagao” de formas distintas: enquanto uns veem
algo corriqueiro e nao digno de atengao, outros podem ver uma pratica
obviamente racista.

Realizei entrevistas com 18 profissionais, todos negros, sendo 7
homens e 11 mulheres. Também analisei 3 eventos nos quais alguns desses
servidores foram convidados como palestrantes. Todas/os j4 atuaram
diretamente com adolescentes que cumpriam medida socioeducativa
e suas familias, ainda que grande parte delas/es (n=12) estivessem em
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fungoes de gestdo no momento da entrevista. As pessoas entrevistadas/os
possuem experiéncias profissionais, fun¢oes e tempo de servico bastante
diversas e, apesar disso, nao percebi diferengas significativas no que se
refere as manifestagoes de racismo na institui¢gio em que atuam. Também
hd em comum o fato de todos os interlocutores terem alguma ligacio com
o NEAB-DEGASE, um coletivo organizado por profissionais de diversas
dreas do DEGASE e que pauta o debate racial dentro e fora da instituicio,
oferecendo encontros, cursos e outros eventos sobre as relagbes entre
racismo e socioeducagao.

As entrevistas foram de cardter nao estruturado, comegando sempre
com uma pergunta aberta sobre a experiéncia do/a interlocutor/a com o
antirracismo para, no decorrer do didlogo, incluir novos questionamentos.
A partir da minha proximidade anterior com o NEAB-DEGASE, iniciei
contatos com profissionais que eu ja conhecia e fui, a cada encontro,
solicitando indicacdes de outros profissionais que os entrevistados
considerassem relevantes para a discussdo, realizando uma amostragem
nao probabilistica em bola de neve (Vinuto, 2014). Todas as entrevistas
foram gravadas e os nomes aqui apresentados so ficticios a fim de preservar
os interlocutores de possiveis represdlias. Este material foi analisado com
base nos aportes da teoria fundamentada (Strauss; Corbin, 2008) com
o auxilio do software Atlas TI, ferramenta util para organizar e analisar
informagdes nao estruturadas decorrentes de métodos qualitativos.

Nas proximas segdes discorro sobre os dois principais pontos
que emergiram nas entrevistas: 0 modo como a rotina de um centro
de internagao ¢ orientado pelo que venho chamando de “suspeigio
generalizada”, o que justifica uma compreensio socialmente partilhada
em que se deve priorizar procedimentos de seguranca em detrimento
de atividades socioeducativas; e a existéncia de uma naturalizacio da
seletividade penal racial, que s6 causa ruidos quando adolescentes brancos
chegam nas unidades socioeducativas.

NARRATIVAS PROFISSIONAIS SOBRE A MEDIDA
SOCIOEDUCATIVA DE INTERNACAO

Os interlocutores desta pesquisa nio negam a existéncia de um
racismo explicito no cotidiano da medida socioeducativa de internacio.
Foi comum a descricio de violéncias que eram acompanhadas de
xingamentos de cunho racial, como “negio”, “feijao” ou “pelé”’, ou
mesmo de xingamentos que vinculam negritude a sujeira e pobreza, como



“mendigona” e “sujao”. E importante destacar que nenhum entrevistado
elencou espontaneamente xingamentos raciais direcionados a adolescentes
brancos. No entanto, nio serdo esses casos que serdo tratados aqui, ja que
o foco estd nas narrativas sobre o racismo cotidiano (Kilomba, 2019),
ordindrio e despercebido, o que serd apresentado a partir de agora.

“AQUITODO MUNDO E VAGABUNDO”:
A SUSPEICAO GENERALIZADA

Todos os profissionais entrevistados argumentaram que nas unidades
do DEGASE nio se costuma interagir com as/os adolescentes a partir de
sua individualidade, mas como se fossem parte de uma massa homogénea
ameacadora. E como se nio fosse necessario conhecer suas particularidades,
jd que todos sao vistos como perigosos. Entretanto, os/as entrevistados/
as argumentaram que esse tratamento distanciado, displicente ou até
violento, contra uma massa de adolescentes negros nao ¢ visto como um
tratamento racista por grande parte dos profissionais da institui¢do. Ao
contrdrio, ¢ naturalizado como se fosse prtica comum e necessdria:

A verdade ¢ o seguinte, ali s6 tem negro, cara, maioria
preto e pardo. Entiao como nio vai ter racismo? Nao
¢ que a gente queira que tenha branco, a gente nao
quer que ninguém v4 14 para dentro, mas serd que s6
pretinho ou moreninho ou pardinho é que rouba, que
estupra, que mata? [...] Se eu penso que o DEGASE
nio tem racismo e continuo tratando mal s6 quem
estd 14 dentro, eu estou replicando o racismo. Nio
tem como! (Celso, 2022)

Muitos deles ndo estariam ali se a gente vivesse numa
sociedade menos racista. A realidade dele poderia ter
sido muito diferente, mas naturalizamos que eles sao
bandidos por estarem ali (Julia, 2022).

Nostrechos mencionadosacima, observamosque, independentemente
da consciéncia ou vontade do/a profissional que interage com o adolescente
internado, a seletividade penal racial faz com que a medida socioeducativa
de internagdo receba majoritariamente adolescentes negros. Por isso, um
atendimento socioeducativo que nio seja pautado pela garantia de direitos
atingird, desproporcionalmente, estes adolescentes negros. Assim, segundo
os entrevistados, nao é possivel defender que um tratamento distante,
displicente ou agressivo em uma unidade socioeducativa nio tenha um
componente racial.
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Desse modo, tratar o adolescente negro como sujeita/o de direitos é
inexoravelmente lutar contra o racismo, jd que a regra é um tratamento
securitdrio, entendida como consequéncia incontorndvel de se lidar com

“bandidos”.

E ai, de uma certa maneira, aqui essa ldgica se
reproduz, a ideia de que nio é com a educagio que
se vai mudar esse ser humano negro, mas é com a
disciplina, porque ele ¢ considerado bandido, simples
assim. E com postura dura e, is vezes, entrando em
conflito com a prépria lei. Essa é uma das maiores
contradicoes do DEGASE, né? Nio s6 do DEGASE,
mas de qualquer institui¢ao (Antdnio, 2022).

Se vocé perguntar para algum agente [de seguranca

’

socioeducativa] se tem racismo no DEGASE, ¢
muito raro ele dizer sim, mesmo que seja sobre ele
a pergunta. Eles vao falar: “Nao, nio, todo mundo
aqui ¢ tratado do jeito que merece, é uma questio
de mérito, se eu errei eu vou ter que ser castigado
mesmo” (Fernanda, 2022).

Em geral, os entrevistados elaboram uma forte conexao entre a
representagio socialmente partilhada do adolescente em cumprimento de
medida socioeducativa como essencialmente “bandido” e o tratamento
destinado ao mesmo pautado na disciplina, ordem e controle. O termo
“bandido” pode ser pensado como uma imagem de controle (Collins, 2019)
que justifica o tratamento focado em procedimentos de seguranca, o que
serve como justificativa para lhe negar o direito de uma responsabilizagao
educativa: para este adolescente, niao hd nada além de disciplina, ordem,
controle, o que faz as dinimicas de suspeigao generalizada se tornarem
inquestiondveis. Neste sentido, se hd um longo percurso de estudos
brasileiros que complexificam as tensées que produzem aproximagoes e
distanciamentos entre aqueles tidos como “trabalhadores” e aqueles tidos
como “bandidos” (Feltran, 2007; Zaluar, 1985), pensar em termos de
suspeicao generalizada permite compreender as dimensoes propriamente
racializadas da seletividade estatal em contextos de maioria negra.

Tenho chamado de “suspei¢ao generalizada” a constante sensagao de
desconfianga de um grupo em um contexto no qual a maior parte das
pessoas sdo negras, o que faz com que estas sejam vistas como ameaga
(Vinuto, 2020). Nessas situagoes, a suspeigao sobre o comportamento de
pessoas negras nio ¢ delimitada a um ou outro individuo ou grupo, mas
é, de fato, generalizada: difusa, continua e ilimitada.



Em outro momento (Vinuto, 2022b) destaquei que utilizo o termo
“suspei¢ao generalizada” com base no trabalho de Sidney Chalhoub
(1990) sobre o pds-escravidao. Neste momento, Chalhoub explica que
as representacoes e praticas das elites cariocas com relagio aos negros em
geral eram baseadas em uma suspeicdo continua e indefinida e, desse
modo, qualquer grupo de pessoas negras era visto automaticamente como
suspeito. Ou seja, ndo se tratava de uma suspei¢io pontual decorrente de
um dado comportamento, mas se tratava de desconfianga como premissa.
Ainda que haja diferencas substanciais entre o contexto pés-escravidao,
descrito por Chalhoub, e as unidades do DEGASE em que eu realizei
a pesquisa de campo, os processos de suspeicao se assemelham e me
ajudaram a compreender algumas dimensoes racializadas da produgio
organizacional e cotidiana da descrenga nas possibilidades do adolescente
ser, de fato, um “sujeito em situagao peculiar de desenvolvimento”.

Foi possivel perceber nas unidades socioeducativas do DEGASE
como a suspeigao generalizada passa a ser vista como ferramenta preventiva
de trabalho que busca controlar virtualidades em contextos de maioria
negra, de modo semelhante ao que definiu Michel Foucault (2010) sobre
institui¢oes disciplinares no contexto europeu do século XIX. Entretanto,
nao ¢é possivel desconsiderar como a experiéncia de ser um territdrio
colonizado por um pais europeu especifico, Portugal, afetou os modos
como as elites brasileiras implementaram os principios das instituigoes
disciplinares europeias destrinchadas por Foucault. O cardter inquisitorial
da justica portuguesa, marcada fortemente pelas praticas processuais do
Tribunal do Santo Oficio Portugués (Lima, 1999), afetou os modos de se
fazer justi¢a no Brasil, que a depender da cor e da classe do réu oferecia
chances minimas de defesa, transformando cotidianamente suspeitos em
culpados, com base ndo em técnicas de vigilancia, mas na presungao da
culpa do acusado. Tal culpabilidade era orientada pela centralidade da
confissao e, portanto, da tortura como parte do processo juridico, além do
forte arbitrio individual do inquisidor, o que dificultava o estabelecimento
da igualdade de tratamento (Lima, 1999). H4 trabalhos que demonstram
como a tradigdo inquisitorial ainda atravessa as dinimicas da justica
brasileira (Kant de Lima, 2013; Garau, 2022).

Somado a isso, como lembra Andrei Koerner (2001), é necessdrio
levar em conta que, no contexto brasileiro, as demandas de controle social
cristalizadas no Cédigo Criminal de 1830 — lei criada no mesmo periodo
analisado por Foucault — também colocavam estratégias punitivas de
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regeneragao individual pelo trabalho, mas em um contexto de escravidao.
Neste contexto, grande parte das pessoas punidas nao eram consideradas
individuos, além de haver uma profunda desvalorizagio do trabalho,
entendido como func¢io daqueles que nio tinham poder. Aqui o trabalho
nao foi visto como uma forma de regeneragao, mas como parte da prépria
punigao. Para Koerner, tanto na Europa quanto no Brasil, a punigao estatal
baseada na privagao de liberdade se inicia com o objetivo de docilizar
corpos, mas em sentidos distintos e mobilizando diferentes instrumentos:

Na sociedade disciplinar, os corpos déceis devem ser
produtivos segundo a norma social e as necessidades de
sua produtividade e utilidade sociais. Os instrumentos
usados sio o adestramento, a repeti¢ao, a corregao e o
controle continuo dos comportamentos.

Na sociedade escravista, a violéncia privada é uma
das formas de castigo e o exercicio privado dos
suplicios faz parte do regime de visibilidade desta.
As priticas de controle social procuravam imobilizar
esses individuos em esquemas de dominagdo pessoal
que se expressavam no modelo da familia estendida

(Koerner, 2001, p. 216).

As motivagoes iniciais da privagio de liberdade como método de
controle social no Brasil sao afetadas pelo colonialismo portugués e pela
escravidao, que, por sua vez, t¢ém impactos em instituigdes punitivas
contemporaneas, como ¢ o caso das unidades socioeducativas, definidas
como institui¢oes hibridasde interface comaprisao (Vinuto; Franco,2019).
Nesse sentido, a suspeigio generalizada em um contexto contemporineo
especifico — unidades socioeducativas — se orienta por procedimentos
de vigilancia em que o critério racial é central, mas invisibilizado pela
centralidade em que a inevitabilidade dos procedimentos de segurancga é
tida como autoevidente.

Destaca-se que, também segundo os entrevistados, essa suspeicio
generalizada nao atinge apenas os adolescentes internados, mas também
os (as) servidores (as) negros (as). Além da constatagao de que a maioria
dos/as funciondrios/as do DEGASE ¢é negra — exceto nos espagos de
chefia, o que nio é visto como mera coincidéncia —, também se falou
sobre casos em que servidores, principalmente as mulheres negras,
foram confundidas com mies de adolescentes, por vezes sendo tratadas
rispidamente até indicarem o “mal entendido”. Também houve discussoes
sobre a fragilidade vivida em casos de acusacoes contra servidores.



E a ponta mais fragilizada do DEGASE para mim sio
os agentes [de seguranca socioeducatival. A gente tem
essa preocupacido muito forte com os adolescentes,
temos que ter [...], mas ai vem também toda uma
série de violéncias cometidas com os agentes, e os
colegas estdo adoecidos... O que eu tenho de colega
que estd tomando automedicagdo para conseguir vir
trabalhar, ou colegas com problema de alcoolismo
[...], a gente tem uma série de relatos de doengas que
a gente sabe que tem a ver com a pressao do trabalho
(Fernanda, 2022).

E esse racismo que a institui¢dio comete contra
o adolescente perpassa também nossos corpos
racializados. [...] Entao assim, nao é o mesmo racismo,
mas a mesma ldgica racista que existe no pdtio, com
o adolescente, perpassa pelo meu corpo. A institui¢io
se refere, trata meu corpo, da mesma forma. E preciso
eu entender, até por uma estratégia de sobrevivéncia,
como que esse racismo aparece para mim. Isso ajuda
a entender que a institui¢do me coloca sempre sob o
estado da suspei¢do. Eu sou sempre suspeito (Ricardo,
2022).

Aqui os entrevistados fazem duas conexées entre adolescentes
internados e servidores: o modo como a precariedade institucional
singular a privagao de liberdade afeta ambos os grupos ¢ 0 modo como a
institui¢ao vé tanto um quanto outro a partir da légica da suspeicao. Para
todos os entrevistados, isso ocorre porque os dois grupos sao formados
em sua maioria por negros, ainda que o racismo atinja ambos de modos
especificos.

Sobre as semelhancas entre adolescentes internados e servidores, o
segundo excerto destaca de modo declarado um contexto de suspeigio
generalizada, sobretudo no que se refere as recorrentes acusagdes de
violéncia contra adolescentes, momentos em que a instituigao costuma
individualizar a culpa e, assim, nao arcar com sua responsabilidade na
produc¢ao de um ambiente organizacional orientado pelaagressividade. Para
os entrevistados, nao ¢ casual a possibilidade de reprimir individualmente
servidores acusados de violéncia: é porque a grande maioria desses acusados
$a0 negros.

Apesar de meus interlocutores afirmarem ser inegdvel que a maior
parte dos servidores do DEGASE sejam negros, também argumentam
que nem todos esses profissionais se autodeclaram negros. Algumas
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explicacoes foram construidas para explicar esse desencaixe, como o ideal
de branqueamento ou o prdprio sofrimento em se assumir negro em um
mundo que desvaloriza a negritude. Por isso os entrevistados ressaltam que
parte dos profissionais do DEGASE negaria — conscientemente ou nao —
sua prépria negritude, o que produziria um afastamento com relagio ao
adolescente.

E negro querendo fuzilar o outro, cara. E talvez
nio more mais em comunidade, mas j& morou
em comunidade, como eu, mas o cara nio tem
consciéncia racial, o cara nio entende que aquele ali
poderia ser o filho dele, um primo dele, um sobrinho
dele, estd entendendo? (Celso, 2022).

De tempos em tempos vocé vé algum servidor negro
falando: “eu aprendi desde pequeno a ter sempre o
cabelo raspado, nao usar bermuda, nao usar chinelo
na rua, entdo se a policia me ver, ela nio vai me
parar”. E muito dolorido perceber que vocé passou
a vida toda se armando contra o racismo e mesmo
assim isso ndo te protegeu. Acho que por isso muitos
servidores do DEGASE nio falam sobre racismo ou
negam que existe racismo (Luana, 2022).

A negagao da prépria negritude é vista como um processo que interdita
a criagao de vinculo e de empatia dos servidores com a trajetdria pessoal do
adolescente. Por isso o ativismo interno ao DEGASE foi constantemente
definido como um modo de sublinhar os vinculos existentes — sobretudo
os raciais — entre servidores e adolescentes.

O que eu escuto aqui das maes falando como elas
chegam na delegacia, que elas nio sio ouvidas, que
chamam elas de mae de bandido, e as ofensas... E
todas elas sao pretas. E nio é um acaso, nio é uma
coincidéncia, ¢ uma forma de tratar mulheres pretas,
que essa sociedade entendeu como normal. E isso é
doloroso para mim, eu entendo porque eu me coloco
no lugar delas. Eu tenho dois filhos adolescentes,
entdo eu sei que pode acontecer da minha filha sair
da escola com alguma amiga que esteja com droga
e ser pega numa blitz... Sei que vai sobrar para ela
(Gisele, 2022).

Certa vez eu estava conversando com uma
socioeducanda no pdtio, e ela contava o quanto ela
ganhava por semana na atividade de prostituigio.



E estdvamos eu e uma amiga branca e loira (...). E
de repente ela falou assim: “tia, se vocé quiser eu
consigo uma coisa para vocé 14, 14 vocé ganha esse seu
saldrio do més em uma semana’. Af a colega, muito
brincalhona, falou assim: “ah, eu também quero”. E a
adolescente falou: “mas 14 nio ¢ lugar para vocé nio,
nétia’. E eu falei: “e por que é lugar para mim?”. E ela:
“ué, é lugar para mim e para vocé, mas para ela, nio,
né?”. Como se eu também tivesse que rapidamente
compreender o que estava configurado ali, que era
uma situagdo de racismo. E af eu falei para ela: “mas
menina, nosso lugar ¢ onde a gente escolhe estar. Nés
estamos aqui trabalhando na socioeducagio porque
escolhemos estar aqui [...]. E vocé pode fazer outras
escolhas também” (Rosangela, 2022).

Alguns entrevistados comentaram que jd tiveram familiares ou
conhecidos que foram internados no DEGASE; outros, que tinham
medo de encontrar seus proprios filhos ou parentes em sua jornada de
trabalho. Outros ainda, tanto dentro quanto fora do DEGASE viveram
circunstincias em que foram assemelhados aos adolescentes e/ou as suas
familias. E a reagao desses profissionais é, além de elaborar criticas a
seletividade penal racial que atinge os adolescentes (Theodoro ez a/, 2023),
a de se posicionar politicamente em prol da cria¢io de vinculos afetivos
com os adolescentes internados.

E que a minha presenca no espago qualifica o espaco.
Nao digo que eu estou mudando qualquer estrutura,
mas minha presenca evita determinadas acoes. Eu
comecei a perceber no pdtio mesmo, quando comecei,
que a postura dos colegas de lidar com as situagoes era
outra quando eu estava por perto. Inclusive o diretor.
J4 vivi casos na [nome da unidade] em que o diretor
teve que ser rispido com o adolescente, porque o
adolescente nao queria mesmo ir para a aula, mas ai
o diretor comegou a gritar e depois que ele acabou
de falar... Ele nao bateu no adolescente, nem nada,
mas ele veio pedir desculpa para mim. Nao foi para o
adolescente, foi para mim (Ricardo, 2022).

Eu e mais duas mulheres negras comecamos a
problematizar isso dentro da equipe: o que é o
samba do crioulo doido? E come¢amos a questionar
determinados termos e falas que eram comuns ali no
nosso meio e que estavam diretamente relacionados
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com uma perspectiva racista. E muitas das vezes
as pessoas nem se davam conta e isso foi muito
interessante. Algumas aceitavam mais, com mais
facilidade e entendiam isso, e outras pessoas com
muita resisténcia em entender isso como racismo.
Mas a gente foi discutindo isso e com o tempo foi
diminuindo essas frases racistas dentro da equipe, até
pelo menos na minha presenga ou na presenga dessa
outra colega, seguravam e nio falavam (Julia, 2022).

De diferentes formas, os profissionais entrevistados ressaltam que a
centralidade de procedimentos de seguranga na medida socioeducativa de
internagao é um indicio de racismo e nada tem de inevitdvel, pois a negagao
de direitos, a falta de interesse em criar vinculos ou mesmo a punigao
exemplar seriam mais facilmente direcionadas a corpos negros. Outro
elemento trazido pelos entrevistados ¢ a naturaliza¢io do encarceramento
de adolescentes negros, o que ¢ explicitado quando adolescentes brancos
chegam em um centro de internagao, o que torna evidente que a suspeigao
nao se generaliza para os corpos brancos.

“ESSE LUGAR NAO E PARA VOCE”:
QUANDO O BRANCO NAO E A NORMA

Todos os entrevistados narraram episddios que exemplificam
como grande parte dos adolescentes brancos recebem um tratamento
diferenciado, mesmo quando pobres ou responsabilizados por um
ato infracional grave. Isso ocorreria de diversas formas, desde dar mais
credibilidade a sua narrativa até disponibilizar espagos nio convencionais
para servir de alojamento a fim de “protegé-los” dos demais adolescentes.
O principal elemento que demonstraria a naturalizacio com que ¢é vista
a internagdo do adolescente negro é justamente a surpresa com que ¢é
recebido o adolescente branco nas unidades socioeducativas, o que causaria
questionamentos sobre os reais motivos que levaram aquele adolescente
até ali.

Mas eu acho que a principal fala que sempre me
incomodou foi essa: “Fulano ndo tinha que estar
aqui, aqui ndo ¢ lugar para esse menino e af ele vai
se misturar com os outros’. Quem sao os outros? O
que define esse outros? E é uma fala que se repete
muito, e que vocé escuta nio sé6 no DEGASE, vocé
escuta de juiz, de defensor, de promotor, de policial,



de delegado... Tem um perfil de adolescente que
nem vem para o DEGASE, posso te garantir, assim,
que de 200 adolescentes brancos que cometem ato
infracional, vao chegar aqui trés ou quatro, porque a
mie e o pai ndo conseguiram um advogado na hora
que tinha que conseguir. Porque se conseguissem o
garoto nao estaria aqui (Fernanda, 2022).

O corpo branco nao ¢ s6 o elemento surpresa como é
o corpo que ¢ tido como décil, com o qual ¢ preciso
ser resiliente, complacente, sabe? E o adolescente
que causa piedade e dé da instituicdo, que ¢ possivel
de se regenerar. Entdo assim, nio ¢ raro que esse
adolescente cumpra sua medida socioeducativa muito
mais rdpido, as vezes com o mesmo ato infracional
dos outros (Ricardo, 2022).

Grande parte dos entrevistados que narraram a surpresa com que
o adolescente branco costuma ser recebido na rotina dos centros de
internagio afirmam que, como reagdo, costumam fazer perguntas
como: “mas por que essa adolescente nio deveria estar aqui?”; ou “por
que os demais adolescentes deveriam estar aqui entao?”. Esse tipo de
questionamento causa ruido na interacao, obrigando seus interlocutores
a pensar mais detidamente sobre o tema, o que resulta na mobilizagao
de argumentos como “a familia deste adolescente é estruturada” ou “ele
ji tem o ensino médio”. Mas o que os entrevistados destacam ¢é que
raramente esse tipo de surpresa é demostrada frente a adolescentes negros,
mesmo quando sio oriundos de familias com formatos tradicionais e boas
condigdes econdmicas ou quando nao tém distor¢ao idade-série.

Outro ponto que merece destaque é a percepgao dos entrevistados
de que adolescentes brancos, sobretudo os de classe média, sao menos
dependentes dos servicos oferecidos durante a medida socioeducativa, o
que ajudaria a compreender a comog¢io com que estes sao recebidos na
unidade:

Eu nido conseguia perceber diferenca de tratamento,
era uma massa homogénea de toda uma populacio
racializada. Porque o branco de olhos azuis na
unidade vocé sabe quem ¢, porque vao ser no maximo
dois, trés, ndo passa disso. O normal é a confluéncia
de racializados, o nio branco, que vai desde o
nordestino, baiano e outros estigmas, até o negro,
tudo racializado. Nao tinha uma distin¢ao. Tinha
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a distingao do branco, de quem era branco, branco
mesmo. E esses brancos tinham as melhores redes
de apoio, de servigos... E o cara tido como aquele
que tem uma familia estruturada, muitas vezes tinha
advogado, ou sabe circular, sabe acionar, sabe fazer...
E uma outra socializacio, uma outra histéria. Nio
tem a dependéncia da unidade para tirar RG, para ter
uma escova de dente, um chinelo... Isso nio é uma
questdo para ele (Ricardo, 2022).

Quando eu entrei em [Ano], eu ouvia muitas pessoas
falando assim: “nossa, mas esse menino [branco] nem
tinha que estar aqui”, “pelo amor de Deus, ele tem
uma familia que educa ndo sei o qué, nio era nem
para estar aqui.” Eu ouvia muito isso de diversos
setores, inclusive da equipe técnica e diregao, como
se 0 menino que ndo fosse dar trabalho nio precisasse
cumprir medida (Fernanda, 2022).

Interessante notar que, para os entrevistados, parte dos prdéprios
adolescentes brancos percebem seus privilégios raciais: nao “ter cara de
bandida” nem ser visado pela policia sao benesses que adolescentes negros
nio costumam acessar (Schlittler, 2020).

E nesse dia elas estavam conduzindo o trabalho e
em dado momento elas falavam sobre seguir outros
rumos, sobre sonhar e ter planos, e essa adolescente
[branca], num dado momento, ela falou assim: “pois
¢, nio vou voltar para cd porque na verdade eu nem
deveria estar aqui. Isso aqui nem ¢ lugar para mim,
nem tenho cara de bandida. Tia, olha para mim,
vé se tenho cara de bandida?! Eu nao tenho cara de
bandida!” (Dolores, 2022).

Um adolescente branco, de pele mais clara, e ele
contando da consciéncia que ele tem da passabilidade
dele perante a policia. Ele falou que roubava na zona
sul, mas que nio trajava os aspectos relacionados
a juventude negra, nio usava cabelo com luzes,
nao botava cordio de ouro, nio usava nada que o
aproximasse do jovem de favela. E ai ele falou que
fazendo isso nunca tinha sido parado pela policia.
E ele falou que foi preso porque estava com outro
jovem negro e foi parado pela policia porque estava
com esse amigo. E é impressionante o quanto vocé
vé essa consciéncia racial nos adolescentes em geral:
“a policia s6 para a gente porque a gente é negro’.



A gente vé essa verbalizagio do racismo feita pelos
préprios meninos (Anita, 2022).

Até aqui vemos que, segundo os entrevistados, o modo como o
adolescente branco é lido durante sua jornada na medida socioeducativa de
internagao produz um tratamento diferenciado. Em um espaco de negagao
constante de direitos em prol da seguranca e do controle, o adolescente
branco viveria o privilégio relativo de ser visto como alguém que pode se
distanciar do “mundo do crime” (Feltran, 2008), pelo qual vale a pena
ter esperanca, o que ocorre mesmo que ele nao faca esforco algum. Isso
nao significa negligenciar o fato de que esse adolescente estd encarcerado
e sofre as consequéncias inerentes deste contexto, mas permite destacar
que a privagao de liberdade tem efeitos diversos a depender de quem
estd privado de liberdade. Mas tal tratamento diferenciado é racialmente
cifrado, de modo que nem sempre é percebido por aqueles que o realizam:
se produz desigualdades de tratamento entre adolescentes brancos e negros,
mas nio hd responsdveis pela dedicagio diferenciada dada aos mesmos, jd
que ninguém se percebe como o causador de tal diferenciacao.

-

E importante analisar também a heteroidentificagio racial tao
contundente dos entrevistados sobre o adolescente branco, dada a
fluidez e inconsisténcia com que ¢ feita a classificacdo racial no Brasil
(Guimaraes, 2003; Telles, 2003). Vale lembrar que para lidar com tal
complexidade, desde 1960 o movimento negro tem defendido que pretos
e pardos comunguem uma identidade racial comum, a de negro, jd que
ambos os grupos sofreriam discriminagdes de cardter racial, ainda que de
modo diferenciado. O agrupamento estatistico de pretos e pardos sob a
categoria “negro” também tem sido cada vez mais adotado devido ao fato
de que, em termos estatisticos, os dois grupos estao préximos entre si e
bastante distantes dos indices relacionados aos “brancos” no que se refere
a diversos tépicos, como renda, desemprego, acesso ao ensino superior,
dentre outros.

Entretanto, orientado pela légica do colorismo, hd o argumento
de que pessoas pardas podem ser tratadas como brancas a depender do
contexto. Com base nisso, me interessa compreender em que medida
poderia haver “passabilidade”, ou seja, proximidades no tratamento
dispensado a adolescentes brancos e pardos em um contexto especifico:
uma institui¢do privativa de liberdade marcada pela seletividade racial-
penal. Sobre isso, os profissionais entrevistados destacam:
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A maioria hoje da garotada do DEGASE ¢ parda.
Tem até alguns alojamentos em que vocé encontra
meio a meio, com muita dificuldade vocé encontra
um alojamento que tem mais retintos, pretos mesmo,
do que pardo. Mas dificil mesmo é vocé encontrar
um loirinho de olhos azuis (Kleber, 2022).

Quem diz para nés quem ¢ negro e quem nio é, é a
sociedade. Nao ¢ autodeclaragio, é a sociedade que
estd dizendo, todo dia, quem ¢é negro e quem nio é.
O adolescente pardo ndo é negro até aparecer aquele
branquinho de olhos claros que todo mundo diz:
“meu Deus, o que é que vocé estd fazendo aqui?!”.
Porque ai quando aparece, o adolescente pardo virou
negro, assim, estalando o dedo. Esse adolescente
branco ¢ o estalar de dedos onde o pardo vira o preto.
Onde o pardo vira o “tiziu” porque a invisibilidade
dele vai ser total, ninguém vai optar por ele, vao optar
pelo branco (Dolores, 2022).

H4 um consenso entre os profissionais mais antigos no DEGASE de
que houve uma mudanca no perfil racial dos adolescentes internados, pois
no inicio de suas carreiras havia a presenga majoritdria de adolescentes
pretos e atualmente a maijoria dos adolescentes sao pardos. Mas os
entrevistados sempre veem a necessidade de destacar que, acima de tudo,
a anormalidade com que ¢ encarada a presenca do adolescente branco
explicita a normalidade com que ¢ vista a presenca do adolescente negro
nas unidades socioeducativas do DEGASE.

Se a classificagao racial se refere a um enquadramento estético
local e relacional que varia local e temporalmente (Osério, 2004), é
necessdrio compreender em que medida institui¢des de seguranga e
controle contribuem para racializar seu publico-alvo. Aqui ¢ interessante
retomar a pesquisa que Jalusa Arruda (2020) realizou em uma CASE
(Comunidade de Atendimento Socioeducativo) feminina em Salvador.
A autora interpelou algumas profissionais sobre as informagées de raca/
cor que constavam nos documentos institucionais. Nestes momentos de
questionamento, percebeu a dificuldade enfrentada pelas mesmas para
definir a racialidade das adolescentes em questao. Nesses momentos,
houve a tendéncia em mobilizar mais a classificagio negra do que a branca,
mesmo quando isso implicava discordar das informagées que constavam
nos documentos oficiais. Em outro momento, em coautoria com Otto
Figueiredo, a autora afirma:



mas o que se pode observar em todos os casos em que
duvidas foram suscitadas & pesquisadora no momento
da coleta de dados, é que a tendéncia foi pelo
enegrecimento. Havendo ddvidas, as meninas que
estavam na fronteira do branco com o pardo foram
classificadas na segunda opc¢io (Arruda; Figueiredo,
2020, p. 202).

Os autores sugerem duas hipéteses para explicar tal processo de
“enegrecimento” das adolescentes internadas: 1) a existéncia de um
reconhecimento positivo da negritude, jd que considerar as adolescentes
pardas ao invés de brancas é uma forma de estimuld-las em processo
de consciéncia identitdria negra; e 2) a existéncia de uma interpretagio
racista na qual enegrecer as adolescentes seria uma forma de negar a
presenca branca na unidade. Com base nas entrevistas realizadas com
servidores do DEGASE, arrisco dizer que a segunda hipétese parece mais
plausivel no contexto fluminense, j4 que meus interlocutores afirmam
que o reconhecimento positivo da negritude ¢ residual, feito por poucos
profissionais. E, institucionalmente, a rara presenga do adolescente
branco refor¢a a negritude do pardo. Assim, em uma institui¢ao privativa
de liberdade, o pressuposto ¢ que todos ali devem ser tratados como
igualmente subordinados, mesmo os negros que tenham a pele mais clara.

MEDIDA SOCIOEDUCATIVA DE INTERNACAO
COMO “LUGAR DE NEGRO”

As narrativas individuais expostas aqui, tomadas em conjunto,
ajudam a perceber como, para os profissionais entrevistados, a privagio
de liberdade é naturalizada na rotina ordindria da institui¢io como um
lugar destinado a adolescentes negros. A normalidade da presenca negra
na medida socioeducativa de internagao é explicitada no cardter de notéria
exce¢io destinado ao adolescente branco, que ocupa um lugar fora da
norma em um centro de internagio: ele raramente estd l4 e, quando est,
é a excegdo que confirma a regra.

Se levarmos as afirmagées dos entrevistados a sério, é possivel
pensar que ¢ por se tratar de adolescentes negros que a centralidade dos
procedimentos de seguranca nas unidades socioeducativas ¢ tida como
dbvia, se revelando como quadro hegemonico a partir do qual os atores
olham ao redor e atribuem sentido ao que estd acontecendo, demonstrando
uma relagao de murtua influéncia entre contexto, percepcao de mundo e
praticas.
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Os entrevistados desta pesquisa salientam que a prioridade por
procedimentos de seguranga se legitima porque unidades socioeducativas
s20, na prdtica, “lugares de negro”. Lélia Gonzalez (2022) cunhou tal
expressdo para destrinchar o modo como o racismo estabelece lugares
sociais — fisicos e simbdlicos — especificos a brancos e negros. Um exemplo
disto ¢ 0 modo como se naturaliza o fato de que a maior parte das pessoas
mortas pela policia sio negras (Rede de Observatérios de Seguranga,
2020) ou que a maioria das pessoas em situacao de miséria sao negras
(Instituto Brasileiro de Geografia e Estatistica, 2019), nao causando mal-
estar algum.

Para fundamentar sua andlise sobre o “lugar de negro”, Gonzalez
parte de um didlogo com o filésofo Aristételes, mais especificamente
com sua teoria do “lugar natural”, que define que cada corpo sensivel
tem, por natureza, um lugar préprio no mundo. Gonzalez racializa esse
debate para pensar processos sociais de naturalizagao que transformam a
subalternidade das pessoas negras em algo que nao causa perplexidade:

Desde a época colonial aos dias de hoje, a gente saca a
existéncia de uma evidente separagio quanto ao espago
fisico ocupado por dominantes e dominados. O lugar
natural do grupo branco dominante sdo as moradias
amplas, espacosas, situada nos mais belos recantos da
cidade ou do campo e devidamente protegidas por
diferentes tipos de policiamento, desde os antigos
feitores, capitaes do mato, capangas etc., até a policia
formalmente constituida. Desde a casa-grande e do
sobrado, até os belos edificios e residéncias atuais,
o critério tem sido sempre o mesmo. Ji o lugar
natural do negro é o oposto, evidentemente. Da
senzala as favelas, corticos, porées, invasoes, alagados
e conjuntos “habitacionais” (cujos modelos sio os
guetos dos paises desenvolvidos) dos dias de hoje, o
critério também tem sido simetricamente o mesmo: a
divisao racial do espago (Gonzalez, 2022, pp. 21-22).

Para a autora, existe uma divisao racial do espago que nio foi imposta
pelo Estado, tal como a segregagao que ocorreu nos Estados Unidos durante
o periodo Jim Crow. Ao contrério, a divisao racial no Brasil ocorreu sem
alarde, naturalizado, construida por um imbricamento entre classe e
raga que faz com que bairros ricos sejam ocupados majoritariamente por
pessoas brancas e, ao contrdrio, territrios empobrecidos, como favelas e
periferias, tém como moradores sobretudo pessoas negras (Franga, 2017).



Naio 2 toa, a atuagao do Estado ocorre de modo diferenciado a depender
do territério (Farias, 2020), jd que os “lugares de negro” sdo historicamente
marcados pela repressao seletiva, afinal, “qualquer aglomeragao de negros
sempre ¢ encarada como caso de policia” (Gonzalez, 2022, p. 30).

Gonzalez defende que em territérios de classe média e alta hd uma
atuagao policial cujo objetivo é garantir a seguranca a seus moradores, o
que ndo ocorre em “lugares de negro”: “além disso, aqui também se tem a
presenca policial, s6 que nio ¢ para proteger, mas para reprimir, violentar
e amedrontar. E por ai que se entende que o outro lugar natural do negro
sejam as prisoes e os hospicios” (Gonzalez, 2022, p. 22). Esta definigao
pode ser estendida a unidades socioeducativas privativas de liberdade,
ji que também almejam reprimir determinados grupos — ainda que a
linguagem legal se paute pela responsabilizagao educativa, em detrimento
do termo “pena’”.

Se concordarmos com Gonzalez que ha tal divisdo racial do espago
e que esta tem efeitos no modo como a seletividade penal é produzida
no Brasil, isso explicaria a razio de haver mais adolescentes negros nas
unidades socioeducativas do DEGASE. Porém, como os interlocutores
aqui mencionados indicam, a questiao nao se restringe a quantidade de
pessoas negras em um dado espago, mas ao que isso produz em termos de
relagoes sociais: ao reforgar o “lugar apropriado” para negros e brancos,
as unidades socioeducativas do Rio de Janeiro assumem o racismo como
norma que, por sua vez, grande parte de seus profissionais se orientam por
uma suspeicio generalizada que legitima a seguranga como enquadramento
interpretativo incontorndvel dentro dos muros do DEGASE.

Mas ¢ equivocado dizer que, para os entrevistados, o DEGASE
apenas reproduz o racismo existente na sociedade, pois também produz
novos processos de racializagio. Internamente 2 institui¢io, hd novas
formas de compartimentar os lugares existentes, produzindo lugares
apropriados aos adolescentes negros e brancos: ao adolescente branco é
razodvel questionar as condicoes de possibilidade que o levaram até ali; ao
adolescente negro, resta a indiferen¢a. Desse modo, a rotina das unidades,
ao priorizar procedimentos de seguranca em detrimento de atividades
educativas (Silva, 2013; Vinuto, 2020), também reforca a ideia de que
a medida socioeducativa ¢ um “lugar de negro”, regulando as aspiragoes
sociais dos adolescentes internados.

Em resumo, para os entrevistados, o enquadramento interpretativo
da seguranca assume, tacitamente, que os centros de internagao do Rio de
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Janeiro sao “lugares de negro”, e ¢ isso que torna a suspeicio generalizada
incontorndvel e até coercitiva, constrangendo as interpretagoes individuais
sobre o que, de fato, deve ser uma medida socioeducativa. E é importante
ressaltar que essa dinimica é naturalizada. Sigo com Lia Schucman: “uso a
palavra naturalizada pois nos remete a algo da natureza: assim, como uma
arvore nasce na floresta e ninguém questiona o porqué, os negros aparecem
nestes depoimentos como se o lugar social da pobreza fosse naturalmente
deles” (Schucman, 2012, p. 98). E eu acrescentaria: como se o lugar social
da privagdo de liberdade também fosse naturalmente deles.

O cardter cifrado deste racismo, pautado pela naturalizagao da
negacio de direitos a adolescentes negros, abre espaco para o argumento
de que ndo hd racismo algum no DEGASE. Vemos, entio, um racismo
denegado. Nos termos de Lélia Gonzalez (2020), o racismo por denegagao
¢ uma “neurose cultural brasileira” na qual se nega a subordinagio da
populagao negra e, no mesmo movimento, se produz priticas e saberes
estereotipados sobre os negros. Por isso o racismo por denega¢io se ampara
no nio-dito, nas entrelinhas, sendo facilmente silenciado mesmo quando
¢ elemento central nas tomadas de decisao e nas priticas dos atores em um
dado contexto (Vinuto, 2022a). Mas, para Anne Rawls e Waverly Duck,
o racismo tdcito ¢ mais perigoso do que o racismo explicito: “o racismo
ticito ¢ prejudicial nao apenas porque cria e sustenta a desigualdade, mas
também porque seu cardter oculto sustenta a falsa crenca que estamos
indo muito bem sem igualdade” (Rawls; Duck, 2020, p. 19).

Analisar a prioridade pela seguranga nos centros de internagao do
DEGASE em termos de enquadramentos interpretativos nos ajuda a ir
além da preocupacio com a acio individual ou com vieses implicitos
(implicit bias) mobilizados por individuos durante sua jornada de trabalho.
Ao contrdrio, permite analisar o que hd no contexto organizacional do
DEGASE, que permite a naturalidade com que ¢ visto o encarceramento
desproporcional de adolescentes negros. O foco néo estd nos profissionais,
vistos individualmente, mas em como a institui¢io se organiza de modo
racializado.

Instituigoes de privagao de liberdade jamais serdo estdticas e os
interlocutores desta pesquisa argumentam que lutam para produzir
um novo compartilhamento de sentidos e de afetividades que permita
a desnaturalizagdo do lugar subordinado no qual o adolescente negro
¢ colocado. Tais profissionais seguem disputando o enquadramento
interpretativo que parte da premissa que a suspei¢do generalizada ¢



um processo inescapdvel. Esses profissionais racializam o siléncio sobre
a seletividade penal racial, além de resistir a naturalizagio com que
¢ encarada a prioridade destinada aos procedimentos de seguranca em
detrimento das atividades socioeducativas nos centros de interna¢io do
Rio de Janeiro. Isto permite relembrar que o “lugar de negro” também
pode ser disputado pelo protagonismo politico (Lima, 2022).

CONSIDERACOES FINAIS

Este artigo almejou demonstrar em que medida a prioridade por
procedimentos de seguranga em unidades socioeducativas do Rio de Janeiro
pode ser pensada como um racismo codificado e, portanto, facilmente
denegado, jd que parte da premissa de que a medida socioeducativa de
internagao ¢é um “lugar de negro”. Para tanto, apresenta a perspectiva de
profissionais vinculados a0 NEAB-DEGASE, um coletivo de profissionais
que, além de atuar ou j4 ter atuado em unidades privativas de liberdade, se
esforca por aliar teoria e prdtica na luta contra o racismo em suas préprias
jornadas de trabalho. Aqui vemos tanto a mobilizagao coletiva em prol da
garantia de direitos dos adolescentes, quanto as barreiras enfrentadas por
aqueles contrérios a centralidade da manutengao da ordem em detrimento
da centralidade de processos educativos. Tais narrativas descrevem processos
de suspeicao generalizada que baseiam a premissa de que procedimentos
de seguranca devem ser a prioridade em unidades socioeducativas, além
de processos de naturalizagdo da privagio da liberdade de adolescentes
negros.

Defendo que é necessdrio construir um campo de pesquisa mais
robusto no qual seja possivel analisar as desigualdades raciais em contextos
de profunda naturalizagiao da subalternidade negra, como é o caso do
encarceramento. £ muito comum que pesquisadores interessados em
estudar violéncia, criminalidade ou puni¢io, se limitem a mencionar
a seletividade penal racial, mas sem tirar nada além da constatagio
(Sinhoretto, 2021). Tal men¢io tem servido a um uso no qual todo
mundo sabe que hd relagdes entre violéncia de Estado e racismo, mas
ninguém tem nada a dizer sobre como isso ocorre concretamente nas
relagdes sociais daqueles envolvidos na implementagao do controle social
estatal. Nao creio que isso baste.

Espero que este texto contribua com o aprimoramento das discussoes
metodolégicas e tedricas que almejem compreender de que forma a
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violéncia estatal contra a populagio negra se mostra cotidianamente
razodvel para os operadores das institui¢oes de controle social e seguranga,
bem como para grande parte da populagao brasileira.

Por fim, gostaria de destacar que os profissionais entrevistados
ressaltam seu esforco cotidiano em reforcar um vinculo humano comum
entre servidores e adolescentes, além de qualificar o tratamento dispensado
a estes tltimos e garantir os direitos desses adolescentes. No entanto, estes
objetivos nio sio vistos como fins em si mesmos, mas como uma espécie
de redu¢io dos danos produzidos pela privagio de liberdade, ji que a
maior parte dos entrevistados destacou que o racismo s6 vai acabar no

DEGASE quando o préprio DEGASE acabar.
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MATO RASTEIRO: NOTAS SOBRE
A FILOSOFIA ANCESTRAL
DO JOGO DE CORPO

LUIZ RUFINO!
ANTONIO CESAR DE VARGAS (MESTRE TONI VARGAS)?

JOGO DE MORTE E DE VIDA

Qual a possibilidade do ser quando submetido a um estado radical de
violéncia? O colonialismo é esse mundo, impetuoso, bruto e coativo na
vida dos seres como nos lembra Fanon (1968). Alids, é o revoluciondrio
no campo de batalha que usa as palavras como faca de ponta para nos
convocar 2 atitude de nos reconstruirmos. J4 que a mudanca ¢ espreitada
como um novo dia na vida de uma outra “espécie” de homens e mulheres:
os colonos. E sobre os destrocos, a pilhagem de corpos, o desmantelamento
cognitivo e perpetuacio do trauma que haverd de emergir respostas, ou
melhor, outras formas de ser, talvez aquelas que se inscrevam como rolé,
esquiva, pulo-deslocamento, cabegada e rasteira.

O colonialismo é uma empresa de terror, uma aparelhagem de
morte que a mais de cinco séculos investe no espélio, no desencante e
na produgio de humilha¢io. Para os viventes em continua batalha com
essa esfera de terror, uma das rotas é a fuga para o mato, porém nio
como encarceramento em uma condi¢io desviada, nem tao quanto como
aprisionamento a uma subcategoria de civilidade. O mato aqui é roda em
que se arma o fuzué, sem que se riscam os feiticos provenientes do corpo,
a mandinga do jogo de vida e morte, as casas de caboclo erguidas no mato
rasteiro, a capoeira.

1 FEBE/PPGECC/UER], Professor da Faculdade de Educagio da Baixada Fluminense
(FEBF) da Universidade do Estado do Rio de Janeiro (UER]) e do Programa de Pés-
graduagio em Educacio, Cultura e Comunicagio em Periferias Urbanas (PPGECC-UER])

2 PPGECC/UER]J, Graduado em Educagio Fisica (UFR]), mestrando em Educacio
(PPGECC-UER]) e Mestre de Capoeira do I1¢ de Seu Peixinho.

@ SANKOFA - Simbolo da Sabedoria de aprender com o passado para

construir o futuro




Sartre, na apresentacio da obra “Condenados da Terra” (Fanon,
1968), nos concede a seguinte frase: a arma do combatente ¢ a sua
humanidade (p. 14). Porém, quais seriam as armas quando a humanidade
¢ destrocada e submetida a um jogo viciado em que a légica perpetrada é
a obsessao maniqueista? A colonizagido mata de iniimeras formas, o corpo
como alvo primeiro ¢ também investido de assassinatos dos saberes e
gramdticas maternas. Assim, ao colonizado resta a penumbra, o vagar em
um breu em que foram subtraidos seu sustento ontoldgico, epistémico,
semidtico e espiritual. No curso, a imposicao de um aparato de mentira,
simulacro de vida e sociedade em que a humanidade sé é possivel em
detrimento da desumanizacio.

O que orienta e substancia o combate ao colonialismo ¢ a busca
por dignidade de vida, justiga social e cognitiva. Assim, a descolonizagio
nao ¢é um mero desejo de retorno ou producio de imagindrio idilico que
amenize o transtorno da experiéncia vivida como processo de alteracio.
A descolonizagido, aqui lida como cruzo (Rufino, 2019) entre sentidos
fanonianos e capoeiristicos, ¢ a reelaboragio das existéncias como resposta
responsével, imperativo ético e politico diante da tragédia e do trauma.
E nesse contexto duplo, entre politica de morte e producio incessante
de vida, que sinalizamos a emergéncia de um modo de integibilidade,
espiritualidade e presenca nomeado ser em ginga (Rufino; Pecanha;
Oliveira, 2018).

Nesse sentido, por mais que o colonialismo tenha nos submetido ao
desmantelo cognitivo, a desordem das memorias, a quebra das pertengas
e ao trauma, hoje somos herdeiros daqueles que se reconstruiram a
partir de seus cacos. Lendo a capoeira como sabedoria de fresta que é
definida nas palavras de Seu Patinha como mandinga de escravo em
ansia por liberdade, a mesma se inscreve nas tramas do Novo Mundo
como experiéncia, sagacidade, saber, ética e educagio que reposiciona
aqueles subordinados a condenagio do desterro e do encarceramento
racial. Nessa vibracao, a capoeira mais que patriménio da humanidade se
manifesta como a prépria for¢a motriz e inventiva que ergue humanidades
cosmopolitas nao alinhadas aos parimetros contratuais do Ocidente-
europeu.

Capoeira ¢ uma invengdo que atravessa o tempo, misto de menina e
ancia, ela carrega a vitalidade dos corpos brincantes, tomados de coragem e
a sabedoria intima do tempo que sabe a importincia de atrasar o passo. Ela
enfrentou em sua trajetéria histéricas dificuldades, perseguicoes e interditos
diversos que vao desde os estigmas produzidos até a criminalizacao por
vadiagem. E interessante pensarmos que vadiar ¢ também um jeito do
corpo sobreviver alimentando-se de um fazer libertdrio, criativo, coletivo
€ transgressivo.
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A capoeira transita da condi¢io de luta de liberta¢io, vadiando,
ritualizando o mundo, transformando-se em um corpo vibrante que
faz disputas éticas, estéticas, epistemoldgicas, politicas e educativas.
Atualmente, sua luta é também para ndo permitir a redugio desses fazeres/
saberes, para que as diferencas possam ser vivenciadas de modo livre, em
sentido contrdrio a0 modelo que se quer dominante.

A capoeira é a prépria matriz/motricidade produtora de formas de
ser/saber que confrontam e transgridem os padrdes coloniais. A ginga é o
principio tdtico desses seres que negaceiam e se deslocam no entre e, em
condi¢io dupla, se inscrevendo como antidisciplina e efeito “destronador”
da arrogancia e indoléncia moderna-ocidental. Se a capoeira nos riscados
da didspora africana se langa como esfera produtora de presenga, politica,
poética e humanidade, a mesma deve ser credibilizada como campo de
produgio de vida, arte e conhecimento. E nesse sentido que a didspora
negra se manifesta como empreendimento inventivo e me fornece
caminhos para vir a defender a capoeira como filosofia e os seus praticantes
como filsofos.

Nesse balango, retomamos a indagagiao de Mestre Canjiquinha que
define os capoeiras como seres pensantes em corpos rebeldes. A capoeira
se inscreve como principio tdtico e politica da presenga que alinhava de
forma ética/estética os molejos e sagacidade do pensamento afrodiaspérico
e de uma filosofia prépria parida nas emergéncias, dramas, invengoes e
explosdes musculares no Novo Mundo.

CAPOEIRA COMO FILOSOFIA DA ANCESTRALIDADE

Imaginemos um ciclo filoséfico. Quais imagens e sentimentos serdo
invocados por nossos pensamentos? O que habita o imagindrio e chega até
né6s quando engatilhamos a palavra filosofia? Esse exercicio nos revelard a
predominéncia de sentidos radicados em um paradigma branco e europeu
que ao longo do tempo cal¢a as produgdes na drea das humanidades.
Agora, cruzemos outra rota a essa perspectiva. Lancemos como orientagio
uma experiéncia marginal, parida e tecida nas frestas do Novo Mundo.
Uma sabedoria inventada entre a escassez e a possibilidade, modos de
sentir, fazer e pensar rebeldes, transgressivos e resilientes que nascem e
operam nos vazios deixados pela obsessao cartesiana da razao moderna-
ocidental. Esse outro caminho ¢é a capoeira.

Como autores dessa filosofia outra seres que nio edificaram a
cabeca em detrimento do restante do corpo, comunicadores em multiplas
linguagens e escritas. Nessa roda, baixam pensadores como Mestre
Pastinha, Mestre Canjiquinha, Mestre Noronha, Mestre Joao Grande,
Besouro Mangangd e muitos outros aqui entendidos como filésofos



da ancestralidade. O aforismo grego, conhece a ti mesmo inscrito no
templo de Apolo em Delfos é aqui atravessado pela mdxima pastiniana,
o principio nio tem método e o fim é inconcebivel ao mais sibio,
cuspida em alguma encruzilhada do Brasil. Afinal, 0 modo gingado que
ergue novos seres versa que a sapiéncia nao se dd na capacidade de dar
resposta, mas sim no talento de negacear.

Dessa forma, seguimos. No jogo nio cabe a anulagao do outro, o
vadiar parte do pressuposto da relacio, busca o vazio, escarafuncha o
dentro e o fora para achar a brecha deixada pelo outro corpo e entio
saltar para em tom moleque destrond-lo. Rasteira, cabegada, gargalhada,
passa pé sdo artimanhas da sapiéncia da ginga e fundamentam uma ética.
Assim, invocar a capoeira enquanto filosofia é um “passa pé” dado nas
tradigdes de saber/poder do ocidente-europeu que reivindicam a primazia
da racionalidade. Assim, o que se lanca aqui nao é o requerimento do
status desse modelo que regula e autoriza o que é conhecimento, mas sim
mostrar que essa razio nao ¢ o tnico caminho possivel. Ou seja, a capoeira
enquanto filosofia é um destronamento que tem como inten¢ao escancarar
as calcas curtas do sistema mudo europeu-ocidental no que tange a sua
dominagao e abuso de poder em relagio a diversidade de conhecimentos.

Para o filésofo Eduardo Oliveira (2012), a Filosofia da Ancestralidade
tem no mito, no rito e no corpo seus componentes singulares. Tem como
desafio a construcio de mundos e, como horizonte, a critica da filosofia
dogmaticamente universalizante ¢ como ponto de partida a filosofia do
contexto. Intenta produzir encantamento, mais que conceitos, mudando
a perspectiva do filosofar, ambicionando conviver com os paradoxos, mais
que resolvé-los.

Seu Pastinha, filésofo negro-africano em didspora, atou o fendmeno
da capoeira na médxima: “capoeira ¢ tudo que a boca come e tudo que o
corpo d4”. Nos caminhos abertos pelo seu pensar, a capoeira é invocada
como disponibilidade conceitual/encante que nos fornece elementos para
a invengao da vida em fartura e diversidade. Nao coincidentemente, a
mdxima pastiniana recorre aos principios éticos e estéticos assentes na
poténcia de Elegbara (principio cosmolégico transladado para as Américas)
para propor outros caminhos em torno das implicagdes dos seres e de suas
sabedorias.

Cabe ressaltar que Elegbara é o dono do corpo e de suas poténcias.
Lembremos também que a capoeira baixa em nossos corpos como uma
sapiéncia de fresta, de modo que a mandinga do jogo inventa e inventaria
uma série inacabada de possibilidades do ser, que se reconstréi diante da
tragédia empreendida pelo colonialismo ocidental. A filosofia ancestral da
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capoeira nos ensina que, no jogo, na ginga, N0 Movimento, No rearranjo
das partes fragmentadas e na codificagio da meméria coletiva, dobramos
a légica de desumanizacio dos seres.

Dessa maneira, invocar a capoeira como filosofia, a meu ver,
transcende pensi-la meramente como um modo de vida ou estabelecer
paralelos com os modelos filoséficos instituidos pela tradi¢io ocidental.
E necessdrio ainda invocar a presenga dos antigos mestres, incorporar os
ensinamentos como prética de problematizacao do presente, jogar em jogo
mitdo, como os nossos proprios pensamentos. Jd diria o filésofo Mestre
Canjiquinha: “As ideias estao no chao. Eu tropego, encontro solugoes”.

Assim, o que me cabe enquanto aprendiz dessa filosofia ancestral da
capoeiragem ¢ langar-me ao jogo — “ié, vamos embora...” —, ndo na busca
de posicionamentos fixos, jd diria Mestre Joao Grande: “manter os dois
pés no chio ¢ pedir pra cair”. O que a capoeira nos pede é o movimento
inevitdvel, a nossa presenga enquanto resposta responsavel; e nos ensina
que o bonito ndo é necessariamente fazer, mas mostrar que podia ter
feito, negacear. Para nés, adeptos da poténcia do mitido, como ¢é se sagrar
vencedor em uma batalha que nio permite vencedores? Ah, camaradinhas,
hd de se saber ler a gramdtica do fundamento. Reivindicando uma médxima
dos nossos terreiros, firmo: “ndo hd cabega sem corpo”. Somos seres
integrais, N0OSsOs COrpos € MOovVimentos sa0 NOSsOs pensamentos.

As voltas que o mundo d4, os giros na espiral do tempo nos concedem
todo santo dia boas oportunidades para pensarmos a nossa presenca na
vida e no jogo. A problemdtica langada feito molejo de corpo nio se
limita, necessariamente, entre o que ¢é certo e o que é errado, uma vez
que a ginga ¢ sincopada. Ao que me refiro ¢ acerca da producio de agoes
implicadas aos principios éticos e estéticos dessa filosofia ancestral. Se “a
capoeira é tudo que a boca come e tudo que o corpo dd”, principio assente
na poténcia de Elegbara, nao nos cabe buscar a dltima verdade das coisas.
A capoeira, assim como Elegbara, é o “+1” um principio inapreensivel,
multiplo e inacabado.

Ah, meus camaradas, atemos o verso, controlemos a ansiedade do
jogo e facamos valer a méxima: “devagar também ¢é pressa’. A capoeira é
invengao de mundo nas barras do tempo, ¢ tudo que é possivel. Assim, a
nossa presenga, na roda grande, estd implicada a existéncia do outro com
quem se joga. Na capoeira, como na vida, nio hd como se sagrar como
tGnico vencedor, o bonito do jogo é mostrar que podia ter feito.

A arrogincia de um modo de saber/poder requer a filosofia do
ocidente-europeu como modelo universal. Porém, a atividade do
pensamento nio ¢ algo que se reduz a uma tnica tradi¢o, tanto o pensar,



quanto a capoeira, como nos sugere Mestre Pastinha, sdo fenémenos nao
possiveis de serem rotulados. Assim, em meio as gingas, esquivas e negagas
da brincadeira do jogo de corpo, venho defendendo a capoeira como
prética de saber que nos permite, entre indmeras coisas, a reconstrugao
dos seres e a problematizacao da realidade e do pensamento.

H4 quem pense que a nao rotulagio da capoeira expressada por Seu
Pastinha se limita a0 que compreendemos enquanto capoeira angola e
regional. Nesse caso, sou daqueles que cismam com as simplificagoes e
aposto que, nesse buraco, tem cobra dentro. Assim, entendendo que
o enigma do velho mestre remete a capoeira ao que, em outras palavras,
o filésofo Magobe Ramose (2011), chamou de pluriversalismo. Ou seja,
a capoeira ¢ uma sabedoria multipla, dotada de diferentes formas de
inteligéncia, linguagens, e que se expressa como um principio inacabado
e inapreensivel.

Enquanto educagdo, pritica de saber e experiéncia, considero e
defendo a capoeira como uma poténcia inconformista, produtora de
subjetividades rebeldes. E ébvio que nio reivindico o meu pensamento
como algo totalizador, o que fago é me langar no jogo. Hd quem a
considere em outras perspectivas e invista esfor¢os para que a mesma se
domestique em determinados padroes. Porém, credibilizando-a enquanto
uma filosofia, parto da defesa de que a mesma fundamenta uma ética e nos
cobra uma responsabilidade em relagio aos nossos atos.

A sabedoria do mestre nos diz: “capoeira é mandinga de escravo
em 4nsia por liberdade”. Ora, camaradinhas, a mandinga de escravo ¢é
reconstrutora de corpos encarcerados pelo substantivo racial e desviados
existencialmente pela escravidao. Corram as voltas que o mundo dd
e invoquem os ancestrais que resguardaram esse saber que verio que a
capoeira é um ato de responsabilidade com a vida, radicalmente antirracista
e descolonizador.

Mantendo esse principio, a vadiagio de corpo segue suas voltas ao
mundo integrando tudo e todos na l6gica do jogo. A capoeira versa sobre
Deus e o Diabo, abraca as alegrias dos meninos e dos velhos, mata com a
flor e acaricia com a faca. A capoeira, enquanto poténcia criativa, encarna
os seres mais diversos e atravessa as mais diferentes visdes de mundo.
A roda, enquanto um microcosmo pluriversal, é o rito que celebra essa
poténcia multipla.

A capoeira me ensina a cismar. Sou daqueles que creem que a capoeira
vibra suas poténcias radicais no combate ao racismo/colonialismo,
principalmente os que operam na dimensao epistemoldgica, na ordem
da produgido de conhecimentos e mentalidades, ¢ isso se d4 pelo simples
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fato desses elementos se manterem perpetuados em nossas realidades. A
capoeira ¢ parida na didspora africana como prética de saber emancipatéria,
qualquer ato que a destitua desse cardter provoca nela uma espécie de
desmantelo cognitivo e um inevitdvel desarranjo das memorias daqueles
que a encarnaram.

A capoeira, sendo tudo que a boca come, serve para todos. Nesse
sentido, respeita a liberdade individual daqueles que a cruzam. Porém,
o cardter pluriversal da capoeira como uma sabedoria gingada nao pode
se fixar em um dnico movimento ou lugar. A capoeira é uma poténcia
que nos arrebata, manifestando-se de multiplas formas, todas langadas
a0 jogo, aquilo que nunca se faz s6 e que ndo permite consentimento. A
16gica do jogo celebra a diferenga, a imprevisibilidade e o inacabamento.
O jogo ¢ o conflito que gera poténcia, pois redimensiona a diversidade do
mundo em forma de rito.

O toque e o verso que nos despertam para o jogo nos convidam a
vadear na gramdtica de Enugbarijé, a face de Exu que é a Boca que tudo
come. A capoeira chama a Deus para sagrar o campo de batalha, faz valia
de tudo que ¢ sagrado e também do que nao é. Como canta o corrido:
“é defesa, é ataque, é ginga de corpo, é malandragem”. Enquanto a capoeira
joga em cima, embaixo, para um lado, para o outro, balanga e nao cai,
os discursos que tendem a monoracionalizar a atividade do pensamento
sdo contrdrios a0 movimento. Guiados por uma cabeca que caminha em
sentido contrario do seu corpo, o monoracionalismo trope¢a em si mesmo
diante da diversidade do mundo.

Mas a capoeira faz valia de tudo que hd nesse mundo, atravessa qual
for o terreno, entra para o mato e ld arma sua casa de caboclo... bote
certeiro! Quando tentam capturd-la, baixa o encante feito Mangangd, que
avoou para Aruanda. A capoeira nio se rotula, nem tao quanto a atividade
do pensar. Em um mundo assombrado pela totalidade, ambas operam
como arrebate da mentalidade colonizada. Nesse sentido, a capoeira como
filosofia da ancestralidade é reza para fechar o corpo contra as obsessoes
universalizantes desses seres e saberes que se querem dnicos.



REFERENCIAS

CANJIQUINHA. Alegria da Capoeira. Salvador: Editora A Rasteira,
1989.

FANON, Frantz. Os Condenados da Terra. Rio de Janeiro: Civilizacao
Brasileira S.A, 1968.

PASTINHA, Vicente Ferreira. Improviso de Pastinha. Salvador: Acervo
Fred Abreu Capoeira, 2013.

RAMOSE, Magobe. “Sobre a legitimidade e o estudo da Filosofia
Africana”. In: Ensaios Filoséficos, Rio de Janeiro, v. 4, pp. 6-23, 2011.

RUFINO, Luiz;z PECANHA, Cinézio; OLIVEIRA, Eduardo.
“Pensamento diaspérico e o ‘ser’ em ginga: deslocamentos para uma

filosofia da capoeira”. In: Capoeira — Revista de Humanidades e Letras, v. 4,
n. 2, 2018, p. 76.

RUFINO, Luiz. Pedagogia das Encruzilhadas. Rio de Janeiro: Mérula,
2019.

. Ponta-cabega: educagao, jogo de corpo e outras mandingas. 1 ed.
Rio de Janeiro: Mérula, 2023.

LLE

15v930 - 43N 30 SONY 0L




Copyright © 2025, Degase

Governador do Estado

Claudio Castro Editora

Léa Carvalho
Secretaria de Educagao

Roberta Barreto Organizadores

André Luiz Porfiro

Diretor do Degase Raul Japiassu Camara
Victor Hugo Poubel

Capa
Escola de Gestao Socioeducativa Danielle Torres
Paulo Freire .
Simone Barbosa Alves Rewsap

Antonino Sousa Fona
Equipe Divisao de Projetos Clarissa Batista

e Programas em Equidade - DIVPPE
André Luiz Porfiro

Filipe Navegante

Flavia Silva Lopes dos Santos

Livia de Souza Vidal

Marcos Antonio da Costa Santos

Projeto gréfico
Malu Santos

CIP-BRASIL. CATALOGACAO NA PUBLICACAO
SINDICATO NACIONAL DOS EDITORES DE LIVROS, R]

R382

Relacoes étnico-raciais na socioeducacao fluminense: 10 Anos de NEAB - DEGASE/
André Luiz Porfiro e Raul Japiassi Camara, organizadores - Rio de Janeiro: DEGASE, 2025.

375 p. : il

ISBN 978-65-993520-8-9

1. Relagdes étnico-raciais. 2. Socioeducacdo. 3. Ndcleo de Estudos Afrobrasileiros.
I. Porfiro, André Luiz. Il. Camara, Raul Japiassua. lll. Titulo.

CDD: 305.896081

Danielle Torres de Souza Alves - Bibliotecaria - CRB-7/6415
Todos os direitos reservados. Nenhuma parte deste livro, sem autorizacao prévia por escrito do DEGASE
podera ser utilizada ou reproduzida - em qualquer meio ou forma, seja mecanico ou eletronico,
fotocopia, gravacao etc. - nem apropriada ou estocada em sistema de bancos de dados.

Impresso no Brasil

DEGASE-RJ

Este livro foi composto nas familias tipograficas:
Adobe Garamond e Gilgongo Caps
Impresso em papel pdlen 80g
outono de 2025





